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0 presente trabalho de Paulo Roberto Konzen é uma extraordindria
contribuico o recepcdo hegeliana através do conceito do amor
ético. Konzen oferece-nos um duplo enfoque em sua obra: primei-
r0, a apresentacdo do conceito do amor ético através do estudo da
Filosofia do Direito ou da Filosofia do Espirito Objetivo, analisando
igualmente os Escritos de Nuremberg e Heidelberg e a Enciclopé-
dia das Ciéncias Filosdficas, expondo o desenvolvimento sistemdti-
co de tal conceito. Depois, a traducdo de dois poemas de Hegel
para sua noiva permite apreender o conceifo do amor através da
intuigdo imediata da sensibilidade estética. Trata-se, assim, de
uma pesquisa que mantém a forca do rigor sistemdtico do conceito
¢, ainda, ao mesmo tempo, a beleza estética da poesia. Uma sinte-
se que caracteriza bem o pensamento de Hegel, isto é, a paixdo e
a razdo, formando uma unidade amorosa em sua mGtua reflexivi-
dade no ser humano.

Agemir Bavaresco - PUCRS

A obra de Paulo Roberto Konzen vem trazer a luz um Hegel que te-
matizou, sim, 0 amor. (...) Além da andlise competente das passa-
gens sobre o amor na Filosofia do Direito, o livro de Konzen nos
brinda ginda com uma novidade, a tradugto de cartas poemas de
Hegel. (...) Assim, esse livro, além de ser uma andlise filosofica, é
também uma incurso a uma faceta escondida do filsofo: o Hegel
poeta.

Maria de Lourdes Alves Borges - UFSC
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CONVENCOES

1. Nas citagoes dos diversos textos de Hegel sempre
consta a referéncia, primeiro, do nimero do volume (Bard)
e, depois, da pagina (Seite) de HEGEL, G. W. F. Hege/ Werke.
Berlin: Hegel-Institut - Talpa Verlag, 2000. Além disso,
consta sempre o respectivo texto original em lingua alema.
O paragrafo (§) citado seguido da letra A indica Anmerkung
(anotagao) e o da letra Z designa Zusarz (adendo) ao caput.
O texto aqui traduzido ou alterado consta com a respectiva
especifica¢ao de [TP] = Tradugdo Pessoal. Igualmente siao
citados os principais conceitos ou expressoes de Hegel em
lingua alema com suas tradugoes, depois subentendidos.

2. Nas citagoes de obras de autores aqui traduzidos
também constam os textos originais, com a especifica¢ao
de [TP] = Traducdo Pessoal, logo depois da referéncia da
respectiva pagina da obra citada.

3. Nas citagoes, os dados bibliograficos se resumem
ao nome do autor (SOBRENOME, Nome [abreviado]), da
obra, do ano e nimero da(s) pagina(s) citada(s), sendo que
os dados completos constam nas Referéncias.



ABREVIATURAS DAS OBRAS DE HEGEL

CL = Ciéncia da 1dgica (Wissenschaft der Logik), 1812/1816.

ECF (1) = Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas... — 1ol. I:
Ciéncia  da  Ligica (Engyklopddie  der  Philosophischen
Wissenschaften... — V'ol. I: Wissenschaft der I.ogik), 1830.

ECF (1) = Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas... — Vol. II:
Filosofia da Natureza (Enzgyklopddie der Philosophischen
Wissenschaften... — Vol. 11: Naturphilosophie), 1830.

ECF (1Il) = Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas... — Vol I11:
Filosofia  do  Espirito  (Engyklopddie  der  Philosophischen
Wissenschaften... — 1 ol. 111: Philosophie des Geistes), 1830.

FD = ... Filosofia do Direito... (... Philosophie des Rechts...), 1821.

FE = Fenomenologia do Espirito (Phanomenologie des Geistes),
1807.

LED = Lices sobre Filosofia do Direito (1 orlesungen iiber
Philosophie des Rechts), sendo:
LFD 1817/18 Wannenmann,
LEFD 1818/ 19 Homeyer,
LED 1819/20 Henrich;
LED 1819/ 20 Ringier,
LEFD 1821/22 Hoppe,

LFD 1822/23 Heyse,

LFD 1822/ 23 Hotho,
LED 1824/ 25 Griesheims; e
LED 1831 Strauf.
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APRESENTACAO

Agemir Bavaresco (PUCRS)

“Dois enquanto Um” ou o Silogismo do Amor

O trabalho de pesquisa de Paulo Roberto Konzen,
intitulado O Conceito de Amor Etico na Filosofia do Direito’ de
G. W. F. Hegel, ¢ uma exposi¢ao e analise do conceito de
amor ¢ético ou de disposi¢ao espiritual do amor em Hegel,
em que o autor percorre toda sua Filosofia do Direito ou sua
Filosofia do Espirito Objetivo, e traduz também as cartas
poemas de Hegel para sua noiva Marie von Tucher. Assim,
o objetivo da obra, conforme afirmado no texto, ¢ mostrar
que o amor ético de Hegel nao ¢ qualquer amor.

a) “Dois enquanto Um”
Nossa hipdtese ¢ que subjaz no conceito hegeliano
21

de amor uma certa intui¢do mistica: “Dois enquanto Um™".
Mestre Eckhart, mistico medieval, cunhou tal expressio:

Esta na natureza do amor que ele flua e emerja de
Dois, os quais sao apenas Um. Um enquanto Um
nao produz o amor. Dois enquanto Dois nio pro-
duz o amor. Mas Dois enquanto Um produz neces-
sarlamente o amor conforme a sua natureza, pre-
mente, ardente.?

O texto acima implica a superagao dos extremos do
monismo ou do dualismo, pois separados nao “produzem
o amor”. O monismo entende que todas as coisas sao cons-
tituidas de uma unica e mesma substancia, enquanto o dua-
lismo defende que o mundo e toda a realidade explicam-se
por dois principios opostos. Eckhart ndo se fixa num ou

! JARCZYK, Gwendoline; LABARRIERE, Pierre-Jean. Maitre Eckhart
on lempreinte du désert. Albin Michel: Paris, 1995. p. 129.

2 Idem. p. 130.
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noutro, mas pensa, a0 mesmo tempo, o Um e o multiplo,
na sua identidade de origem, sob a dinamica da relagao. Pois,
o amor ¢ relacdo e visa a sgualdade das pessoas diferentes que
permanecem tais no interior de sua relagao.

Hegel, segundo nossa compreensao, dira o mesmo na
Modernidade em uma linguagem logica: o Um e o Dois
pressupoem-se um ao outro, isto é, postulam-se como sua
propria condigdo, como sua ‘verdade’ e parte constitutiva
do que sao. Tanto o Um reduzido no seu interior, como o
Dois fixado no exterior nao conhecem a relagao. Assim,
apenas o Um em sua estrutura de origem, sem nenhuma
antecedéncia ou hierarquia, que esta articulado em sua uni-
dade de duas pessoas, pode engendrar e conhecer o princi-
pio: Dois enquanto Um. Ainda ¢é este principio légico que
permite a Mestre Eckhart pensar a unidade radical, no caso,
do ser humano e Deus sem antecedentes e nem hierarquia,
porém, sem uma fusio que anula suas diferencas’.

b) O Silogismo do Amor
Apos explicitar acima o conceito do amor hegeliano
segundo o principio “Dois enquanto Um”, pode-se com-
preender o conceito do amor como o silogismo do amor.
Hegel critica tanto o monismo como o dualismo, pois isso
equivale a uma passagem entre extremos inertes, que é algo
tipico da légica dos juizos.
Apenas a economia do silogismo impde-se, aqui,
pois ela permite honrar plenamente os extremos na
sua negacdo reciproca. Neste sentido, a filosofia de
Hegel, numa primeira abordagem, poderia ser ca-
racterizada de “monismo articulado” ou de “dua-
lismo relacional”, ou ainda, de “dualidade relacional

da unidade” 4

3 Tbidem. p. 130-131.

4+ JARCZYK, Gwendoline; LABARRIERE, Pierre-Jean. Hegeliana. PUF:
Paris, 1986. p. 353.
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A unidade implica a relagio do mesmo e do outro, do
interior e do exterior, da identidade e da diferenca. Relacao
que emerge do movimento reflexivo constitutivo da unida-
de como tal. Unidade que ndo é um termo abstrato, mas
realidade como totalidade em movimento, ou seja, como
um silogismo que ¢ o conceito efetivado’.

O processo de mediagao reflexiva tem sua forma ela-
borada, no processo silogistico, como completude do de-
senvolvimento do conceito em trés momentos ou determi-
nag¢oes da realidade que sao o universal (U), o particular (P)
e o singular (S). Esse processo silogistico tem diferentes
figuras e para o silogismo do amor sdo as seguintes:

S—-P-U;
P-S-Use
S—-U-P.

O primeiro silogismo (S — P — U) é o que articula os
extremos da singularidade e da universalidade pela particu-
laridade. Trata-se da luta por reconhecimento® na primeira
esfera do amor. Cada pessoa singular procura afirmar a sua
identidade através de uma particularidade, sem considerar a
universalidade de interesse que une os dois polos da rela-
¢ao. Trata-se da luta por reconhecimento do amor imedia-
to, em que os termos do silogismo permanecem sem a me-
diacio de um interesse universal. Hegel no poema dirigido
a sua futura noiva Marie von Tucher, em 13 de abril de
1811, assim escreve:

Tombam assim fortes lagos que nos separam,
Apenas um sacrificio é o caminho do coragio;
Expandir eu para vocé, vocé para mim,

Vi para o fogo o que nos isolal”

5 Idem. p. 353.
¢ Ver, por exemplo, Honnet e sua Luta por reconbecimento.
7' Traducio de Paulo Roberto Konzen, cf. Adendo.
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Os lagos que separam o casal Hegel e Marie buscam
no sacrificio da luta por reconhecimento expandir-se — “eu
para vocé, vocé para mim” — para além dos interesses que
os isolam no “caminho do coragiao”.

O segundo silogismo (P — S — U) articula-se pela pai-
xa0 da singularidade e que pode ser expressa no aforismo
hegeliano: “Nada de grande se fez no mundo sem paixdo”.
Ou seja, a mediagao da-se pela paixdo da singularidade em
que as pessoas efetivam o amor pela paixao de seu interesse
particular vinculando-se ao universal.

Pois a vida ¢ apenas mudanca de vida,
Que o0 amor no amor cria;

As almas afins se consagram,

O coracdo torna-se sua forca.8

O conceito do amor articula-se, assim, pela paixao do
coragao (singularidade), que ¢ vida e amor criador (univer-
salidade) em almas afins (particularidade).

Enfim, o dltimo silogismo (S — U — P) articula-se pela
mediacao do universal e que se explicita na mediag¢ao espe-
culativa: “Dois enquanto um”. Aqui, as pessoas singulares
articulam suas particularidades pela mediagao do chamado
amor universal.

Suba o espirito nos livres cumes das montanhas,
Ele nao se reserva nada de préprio;

Eu vivo, para me ver em ti, [e] tu para se ver em mim,
Assim gozamos o céu de felicidade.”

A mediagao do silogismo da-se, assim, pelo espirito
livre (universalidade) que supera as particularidades do pri-
meiro silogismo — “ele nio se reserva nada de préprio” —
na mediagdo reflexiva — “eu vivo, para me ver em ti, [e] tu
para se ver em mim” — das singularidades e culmina na uni-
dade do gozo juntos da felicidade: “Dois enquanto Um”.

8 Idem.
9 Ibidem.
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c) O Amor Etico

O presente trabalho de Paulo Roberto Konzen ¢ uma
extraordinaria contribuicdo a recep¢ao hegeliana através do
conceito do amor ético. Konzen oferece-nos um duplo
enfoque em sua obra: primeiro, a apresentacao do conceito
do amor ético através do estudo da Filosofia do Direito ou da
Filosofia do Espirito Objetivo, analisando igualmente os
Escritos de Nuremberg e Heidelberg e a Enciclopédia das Ciéncias
Filosdficas, expondo o desenvolvimento sistematico de tal
conceito. Depois, a tradugdao de dois poemas de Hegel para
sua noiva permite apreender o conceito do amor através da
intuicdo imediata da sensibilidade estética. Trata-se, assim,
de uma pesquisa que mantém a forca do rigor sistematico
do conceito e, ainda, a0 mesmo tempo, a beleza estética da
poesia. Uma sintese que caracteriza bem o pensamento de
Hegel, isto ¢, a paixdo e a razao, formando uma unidade
amorosa em sua mutua reflexividade no ser humano.



APRESENTACAO

Maria de Lourdes Alves Borges (UFSC)

A Permanéncia do Amor em Hegel

Quando os filésofos escrevem sobre o amor, usual-
mente referem-se ao Banguete de Platio, ou as Paixdes de
Descartes, ou mesmo a Agostinho. Hegel é, normalmente,
considerado racional demais para falar desse sentimento.
Segundo muitos intérpretes, um filésofo que faz a apologia
da poténcia da razio em meio a desrazao da exterioridade
nao levaria a sério um sentimento subjetivo como o amor.
Ele nos fala de paixao ao falar da historia, é verdade, mas,
conforme alguns autores, apenas como um incentivo para
realizar os designios do espirito do mundo, que se utilizaria
das paixdes humanas para a efetivagao da Razao na historia.
Podemos — € ja o fiz num livrinho chamado Amor' — falar
metaforicamente desse sentimento através de certas passa-
gens dos textos de Hegel. Numa licenca poética, utilizei
dessa forma a figura do senhor e do servo da Fenomenologia
do Espirito, ainda que soubesse que o Hegel da Fenomenologia
nio estava interessado em falar sobre o Amor, mas em
romper com uma tradi¢do filoséfica, que inclufa o roman-
tismo alemao tio popular entre os filésofos de Iena.

A obra de Paulo Roberto Konzen vem trazer a luz
um Hegel que tematizou, sim, o amor. Por certo, nio o
amor romantico do Sturm und Drung, mas o amor ético tao
importante para as institui¢oes da familia, da sociedade ci-
vil-burguesa e do Estado. Konzen nio escolhe, como /ocus
do amor em Hegel, os escritos de juventude, mas uma obra
da maturidade do filésofo, a Filosofia do Direito. No caso, o
amor, em suma, deixa de ser um mero sentimento fugaz
para transformar-se num amor ético.

I BORGES, M. L. A. Amor. Rio de Janeiro: Zahar, 2004.
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O amor ético, ou amor espiritual, nos explica o autor,
nao é um mero amor sexual, relacionado ao ardor da paixio
e eivado de contingéncia. E a suprassuncio desse e eleva-
¢do a algo mais estavel, ainda que o amor sexual e a atragdo
natural devam ser elemento necessario. Hegel afasta-se,
assim, entre outros, daqueles que pensam ser o casamento
um mero contrato civil, caracterizando-o como um amor
ético juridico, pois nele desaparece o corruptivel.

Além da analise competente das passagens sobre o
amor na Filosofia do Direito, o livto de Konzen nos brinda
ainda com uma novidade, a tradu¢ao de cartas poemas de
Hegel. Sim, Hegel escrevia poesial Nao chega aos pés de
seu colega Holderlin, é verdade, mas foi suficiente para
impressionar a noiva Marie von Tucher, que aceitou seu
pedido de casamento, talvez impressionada pelas palavras
poéticas do filésofo:

Suba comigo aos cumes das montanhas
Desprende-te das nuvens;

Deixe-nos estar aqui no éter,

Na luminosidade do incolor colo.

[--] Veja aqui o altar nos cumes das montanhas,
Em que a Fénix na chama morre,

Para na juventude eterna ressurgir,

Que cla apenas nas suas cinzas adquire.

Tombam assim fortes lagos que nos separam,
Apenas um sacrificio é o caminho do coragio;
Expandir eu para vocé, vocé para mim,

Va para o fogo o que nos isolal

Pois a vida é apenas mudanga de vida,
Que o0 amor no amor cria; |[...]?

Assim, esse livro, além de ser uma analise filosofica, é
também uma incursio a uma faceta escondida do filésofo:
o Hegel poeta.

2 Traduc¢io de Paulo Roberto Konzen, cf. Adendo.



INTRODUCAO

O objetivo do presente trabalho, tal como consta no
projeto pessoal' de pés-doutorado em Filosofia na UFSC',
¢ buscar apresentar e analisar os conceitos hegelianos de
“amor ético” (sittliche Liebe) e o de “disposicao espiritual do
amor” (Gesinnung der Liebe), usados respectivamente nos {§
172 e 164 A da sua Filosofia do Direito (Philosophie des Rechts),
pois sao essenciais ou determinantes para compreender a
sua Filosofia Politica, a qual proporciona muitos aspectos
atuais para nossos dias. Em resumo, os citados conceitos de
“disposicao espititual” (Gesinnung), de “amor” (Liebe) e¢/ou
de “amor ético” (sittliche Liebe), em Hegel, sio empregados
com rigor e coeréncia para definir e esclarecer a questao ou
o tema essencial, por exemplo, do que é o “ético” (Su#lich),
a “relacdo ética” (sittliche Verhdltnis), o “‘amor espiritual”
(gezstige Liebe), o “amor autoconsciente” (se/bsthewnfte Liebe),
a “disposicao espiritual ética” (sittliche Gesinnung) e, ainda, a
“disposi¢ao espiritual politica” (politische Gesinnung), todos
elementos determinantes da importante teoria hegeliana de
“casamento” (Ebe), de “familia” (Familie) e de “Eticidade”
(Sittlichked?). Em sintese, o objetivo principal e especifico ¢
responder e analisar a seguinte pergunta:

- Afinal, para Hegel, na sua Filosofia do Direito, o que é
“amor ético” (sittliche Liebe)? Para isso, o texto foi dividido
em trés partes: primeiro (1°), apresentando breves aspectos
histéricos sobre o conceito de amor hegeliano na historia
da filosofia, vendo se e como Hegel ¢ citado; segundo (2°),
expondo o contexto de alegada destruicao do conceito de
amor na época de Hegel e sua reagao ao citado problema; e,
enfim, terceiro (3°), com a exposi¢ao e a analise do conceito
de amor ético na sua Filosofia do Direito ou no todo de sua
Filosofia do Espirito Objetivo.

1 Pés-Doutorado em Filosofia na Universidade Federal de Santa Catarina
(UFSC), de 15.02.2016 a 15.01.2017, sob a supervisio ou a orienta¢do
da Profa. Dra. Maria de Lourdes Borges Alves (UFSC).
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Trata-se de uma pesquisa, exposi¢ao e analise critico-
filologica, historica e hermenéutica® de toda obra de Hegel,
buscando apreender de forma adequada os varios conceitos
citados, sem deixar de considerar e ressaltar o seu exame
critico e a inser¢ao do seu pensamento filoséfico no ambito
mais abrangente da Histéria da Filosofia, refletindo ainda
sobre o seu espaco e papel na discussiao atual em torno de
questdes essenciais, tais como Filosofia Politica e Etica.
Assim sendo, em resumo, o método a ser usado pretende
compreender a Filosofia Politica hegeliana, examinando a
sua obra diante das circunstancias historicas e sistematicas
em que foi exposta, resguardando-se sempre das diversas
interpretaces parciais ou equivocadas, porque existe uma
disputa, a principio, entre o que Hegel disse e o que dizem
que ele disse e/ou até do que deveria ou poderia ter dito.
Enfim, por isso, o objetivo da pesquisa é expor e analisar,
de forma bem criteriosa, o que Hegel realmente afirmou,
sobretudo na sua obra Filosofia do Direito, sobre o conceito
de amor ético ou de disposicao espiritual do amor.

2 Cf. KONZEN, P. R. O Conceito de Estado ¢ o de Liberdade de Imprensa na
Filosofia do Direito de G. W. F. Hegel. 2007. p. 26-30: “1.1.3. As
particularidades da leitura e da andlise atual da filosofia de Hegel”;
sobretudo também cf. VAZ, H. C. de L. “Por que ler Hegel hoje?”.
1995. p. 225: “sobte o fundamento assegurado da leitura filologica
[trabalho critico-filolégico] e da leitura histérica, podemos tentar nos
situar no nivel da leitura hermenéutica [de interpretacdo critica] para
buscar af as razdes que comprovem, para nos, a atualidade do texto
hegeliano”. Trata-se, assim, de uma “leitura e interpretacio critica”, que
busca compreender a filosofia hegeliana, reconhecendo suas qualidades
e limitagbes; afinal, “a primeira condi¢do para nos resolvermos a
receber ou refutar as doutrinas que Hegel propde é (sou por demais
obrigado a recordar coisas que pareciam dever subentender-se) ler os
seus livros: acabando com o espetaculo, entre coOmico e triste, de acusar e
injuriar um filésofo, que ndo se conhece” (CROCE, B. O que é vivo ¢ 0
que € morto na filosofia de Hegel. 1993. p. 188). De fato, varias das mais
diversas “acusagdes” e¢/ou “injurias” contra Hegel parecem apenas set
explicaveis em funcido da nio leitura de sua obra.



O CoNCEITO DE AMOR (LIEBE) DE
HEGEL NA HISTORIA DA FILOSOFIA

Muito ja se escreveu ao longo da histéria sobre amor,
cujo resgate total é impossivel sequer pensar. Até porque,
segundo Enrique Rojas, houve e esta havendo certo abuso
no uso da palavra amor, fazendo com que o emprego dela
seja 0 mais diverso possivel:

O que ¢ o Amor? Amor ¢ uma dessas palavras car-
regadas de multiplos sentidos. Néo ¢é facil explica-la
com certo rigot, porque se fez um verdadeiro abuso
dela. Convém analisar detidamente o conjunto de
seus significados, porque ¢ preciso relaciona-los,
embora a tarefa possa parecer inutil se lancarmos
um olhar em torno de nds e observarmos como o
termo se emprega nos grandes meios de comunica-
¢do social. Seu uso, abuso, falsificacdo, manipulacio
e adulteracio conduziram a uma espécie de desor-
dem que deu lugar a uma grande rede de contradi-
¢oes.!

Inclusive, ele afirma: “Com a esfinge da palavra amor
estampam-se muitas moedas falsas — como, por exemplo,
dizer que fazer amor é o mesmo que ter relagdes sexuais”;
mas, em oposi¢ao, ele defende até “tracar uma ciéncia do
amor'; ciéncia que € rigor e arte, metodologia e sabedoria™.

U ROJAS, E. O amor inteligente. 1998. p. 13. Também ABBAGNANO,
N. Diciondrio de filosofia. 1999. p. 38, afirma: “Os significados que este
termo [amor]| apresenta na linguagem comum siao multiplos, dispares e
contrastantes; igualmente multiplos, dispares e contrastantes sdo os que
se apresentam na tradi¢ao filoséfica.”

2ROJAS, E. O amor inteligente. 1998. p. 61 e 179.
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Porém, como isso se daria para o citado autor nio
convém aqui tentar analisar; apenas, convém defender que
se deve buscar uma definicio do conceito de amor, com
aspectos de universalidade, a fim de permitir, devidamente,
um didlogo esclarecedor.

Sobre isso, examinado a histéria ou os historiadores
da filosofia, existem autores que tentaram resgatar o que 0s
ditos filésofos teriam redigido sobre o conceito de amor.
Entre os autores, talvez convenha destacar, por exemplo, o
livto Amor: uma histéria’, de Simon May, o qual, segundo a
sua resenha: “foi fundo num extenso e original estudo, que
atravessou dois mil e quinhentos anos do pensamento oci-
dental, percorrendo a obra de escritores e filbsofos de todas
as épocas que se debrugaram sobre o tema”. Sobre isso,
inclusive, o préprio autor afirma o seguinte:

Nio ¢ o amor indefinivel, uma questio de sentimen-
to, ndo de pensamento? [...] Segundo essa maneira de
ver, tal filosofia [do amot] é ou inutil (0 amor nio
pode ser definido) ou causa o préprio fracasso (de-
finir o amor ¢é degrada-lo).!" [...] [Porém]| Se tivés-
semos perguntado a alguns dos mais notaveis fun-
dadores do amor ocidental como Platio, Aristote-
les, Agostinho e Tomas de Aquino, ou a filésofos
como Spinoza no século XVII e Schopenhauer no
XIX, se o amor podia ser definido, ou se a reflexdo
poderia permitir a alguém amar melhor!l; eles teri-
am se espantado com a pergunta. Nio s6 todos
podiam oferecer definicdes detalhadas do amor,
como ele era central para sua filosofia [...].>

Trata-se de obra com muitos aspectos louvaveis e
questionaveis'’, até porque o seu autor nio cita sequer uma
vez o nome de Hegel! Ora, nio teria Hegel escrito nada de
importante sobre o amor ou o autor o desconhece?

3 MAY, S. Amor: uma bistéria. 2012. 375 p.
4 Cf. http:/ /www.livrariacultura.com.br/p/amor-uma-historia-30352595
S MAY, S. Amor: nma histéria. 2012. p. 7-8.
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Importa ainda mencionar uma entrevista do citado
autor Simon May, em que ele assevera: “Faz tempo que o
amor nao ¢ um tema central para a filosofia. Até o século
17 [XVII] era importante para os grandes filésofos: Platao,
Aristoteles, Agostinho e outros trabalharam em defini¢Ges
detalhadas sobre a natureza do amor.”® Mas, afinal, depois
de 1701, nenhum fil6sofo considera o tema do amor algo
importante? Ora, a principio, o préprio autor, no seu livro,
parece pensar diferente, pois busca expor o pensamento de
Rousseau (1712-1778), Schlegel (1772-1829), Novalis
(1772-1801), Schopenhauer (1778-1860), Nietzsche (1844-
1900), Freud (1856-1939) e, ainda, Proust (1871-1922).

Denis de Rougemont, autor de O amor ¢ o Ocidente’,
também escreveu livro sobre o amor na filosofia ocidental e
até menciona Hegel duas (2) vezes, mas sem citar e analisar
algum aspecto especifico do pensamento hegeliano sobre o
amor, exceto que talvez ele teria defendido um suposto
“amor impossivel” ou “romantico”, até “passional””. Ora,
no caso, convém repetir as perguntas ja mencionadas.

Além disso, a nivel nacional"!; é importante citar uma
obra de Leandro Kondert, intitulada Sobre 0 amor®, em que o
autor, conforme a sua resenha, “traz concepg¢oes e as expe-
riéncias de autores classicos da literatura, da filosofia e das
ciéncias humanas"" com esse sentimento complexo. Dos
gregos Socrates e Platio ao poeta brasileiro Carlos Dru-
monnd de Andrade”; isto é, conforme o texto, ele busca
“discutir como o amor — ao longo do tempo e da histéria
das ideias — foi visto, retratado e vivido™; inclusive registra
o suposto pensamento hegeliano ‘sobre o amor’, em subca-
pitulo chamado: “Hegel, a paixdo quase enlouquecida”"

¢ Cf. http://thertulia.blogspot.com.br/2013/01/filosofo-simon-may-
fala-sobre-o-amor.html

"ROUGEMONT, D. de. O amor e o Ocidente. 1988. 339 p.
8 KONDER, L. Sobre 0 amor. 2007. 175 p.

9 Cf. http:/ /www.boitempoeditorial.com.br/v3/titles /view/sobtre-o-amor
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(p. 63-68). Ora, depois de “consideracdes introdutérias™™,
Konder afirma, enfim, que falaria sobre o “tema propria-
mente dito: o amor” e “mais especificamente: 0 amor em
Hegel”; entretanto, logo a seguir, ele assevera o seguinte:
“Os escritos nos quais Hegel discorre mais longamente
sobre o amor s6 vieram a ser publicados em 1907, por
Noll, com o titulo de Teologische Jugendschriften (Escritos Teold-
gicos Juvenis)”"". Assim, o autor cita e analisa apenas o pen-
samento do dito “jovem Hegel”, inclusive asseverando:
“Quando escreveu sobre o amor, ele [Hegel] dava os pri-
meiros passos na construcao do seu sistema filoséfico”;
assim, ele, como “filésofo”, ndo “mostrava-se plenamente
amadurecido”'!. Enfim, com isso, ndo se menciona no livro
o chamado Hegel adulto®, o da Filosofia do Direito, que nos
interessa nesse texto.

Além disso, Konder afirma que, em Hegel, “nao se
trata do amor entre duas pessoas”, mas tio somente de
“um sentimento necessario a obtenc¢ao de algo”; tudo isso
potque, segundo o autor, para Hegel:

[..] a razdo ¢é "astuciosa" (tornou-se famosa essa
concepcio hegeliana da "astucia da razao", ou List
der Vernunfh)Xl. A razao ndo compete com os senti-
mentos, com a sensibilidade [...]. O amor nao dis-
pde do poder de alterar o quadro [...]. [...] 0 amor ¢é
um sentimento, mas nao é um sentimento particu-
lar. Se compararmos o poder do amor ao poder da
razdo, perceberemos que a razdo sempre prevalece,
porque rege a totalidade do real [...].12

Inclusive, convém registrar que Konder ainda afirma:

A abordagem que Hegel faz da paixao ¢ diferente
de sua abordagem do amor. Quando escreveu so-
bre o amor, ele dava os primeiros passos na cons-

10 KONDER, L. Sobre 0 amor. 2007. p. 66.
1 Ibidem. p. 66.
12 Ibidem. p. 66-67.
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trucio do seu sistema filoséfico. Ao falar da paixao,
o filésofo mostrava-se plenamente amadurecido. O
que nao quer dizer que suas observagdes a respeito
do amor e da paixdo tenham se tornado claras.’
E logo depois, ele igualmente registra:
A razdo usa as paixOes. Os individuos, presos a es-
fera do particular, sdo sacrificados. Contudo, a ra-
zdo precisa da paixdo. Hegel dizia: "Nada de grande
se realizou no mundo sem paixdo". [...] [Mas, assim,
a alegada] concepgio hegeliana da paixdo [...] se re-
signa a fazer o servico sujo que a razao espera que
ela faca [...].14
Porém, trata-se de uma visdo determinista da filosofia
hegeliana, em que tudo estaria determinado, aspecto bem
estranho a um autor considerado, entre outros, como o
filésofo da “liberdade” (Freibeif) ou da “ideia de liberdade”
(Idee der Freiberf). Ora, trata-se de uma interpretagao muito
questionavel, sobretudo a partir do que ¢ registrado na sua
Filosofia do Direito, como ainda veremos. Afinal, se a raziao
pode e¢/ou tem o dever de reger ou de suprassumir o amor,
ndo significa que necessariamente ou sempre ela ira reger o
amor e/ou toda a realidade! Inclusive, sobre isso, convém
aqui citar todo o contexto da frase de Hegel referente a
“paixao” (Leidenschaf?), que consta na Introducao (Einleitung)
das suas Ligdes sobre a Filosofia da Historia (1 orlesungen iiber die
Philosophie der Geschichte), a saber:
Dizemos, assim, que nada, em geral, vem a se reali-
zar sem o interesse dos que participam através de
suas atividades; e, por isso, chamamos um interesse
de uma paixio, na medida em que toda a individua-
lidade com o postergar de todos os outros interes-
ses e fins, que também tem e podem ter, com todas
as artérias inerentes do seu querer que se coloca
num objeto, neste fim concentra todos os seus ca-

13 Ibidem. p. 67.
14 Ibidem. p. 67-68.
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recimentos e forgas, assim precisamos, em geral, di-
zer que nada de grande foi realizado no mundo sem
paixdo. [...] [Mas] Da ideia de liberdade enquanto a
natureza do espirito e o fim dltimo absoluto da his-
toriaX!l é o que [aqui] tratamos. Paixio é considera-
do como algo que ndo é correto, que é mais ou
menos errado: o ser humano nio deve ter paixdes.
Paixdo nao ¢ também a palavra totalmente adequa-
da para o que quero aqui expressar. A saber, enten-
do aqui, em geral, a atividade dos seres humanos
por interesses particulares, por fins especificos ou,
caso se quet, por inten¢les egoistas, e de tal forma
que eles colocam nesses fins toda a energia de seu
querer e cariter, lhes sacrificam também outro fim
possivel ou, melhor, todo outro fim.!>

Assim, Hegel apenas quis afirmar que nada de grande
foi realizado no mundo sem envolver devidamente um
respectivo “interesse” (Interesse) ou “querer” (Wollen) de um
individuo™"'. Assim, ndo é pregar a mera paixao!

15 HEGEL. Vorlesungen iiber die Philosophie der Geschichte. Einleitung. [TP]
12/37-38 ,,So sagen wit also, daf3 iibethaupt nichts ohne das Intetesse
derer, welche durch ihre Titigkeit mitwirkten, zustande gekommen ist;
und indem wir ein Interesse eine Leidenschaft nennen, insofern die
ganze Individualitit mit Hintansetzung aller anderen Interessen und
Zwecke, die man auch hat und haben kann, mit allen ihr inwohnenden
Adern von Wollen sich in einen Gegenstand legt, in diesen Zweck alle
ihre Bedirfnisse und Krifte konzentriert, so mussen wir Uberhaupt
sagen, dal nichts GrofBes in der Welt ohne Leidenschaft vollbracht
worden ist. [...] [Abet] Von der Idee der Freiheit als der Natur des
Geistes und dem absoluten Endzweck der Geschichte ist die Rede
gewesen. Leidenschaft wird als etwas angesehen, das nicht recht ist, das
mehr oder weniger schlecht ist: der Mensch soll keine Leidenschaften
haben. Leidenschaft ist auch nicht ganz das passende Wort fiir das, was
ich hier ausdriicken will. Ich verstehe hier nimlich tberhaupt die
Titigkeit des Menschen aus partikuliren Interessen, aus speziellen
Zwecken oder, wenn man will, selbststichtigen Absichten, und zwar so,
daBl sie in diese Zwecke die ganze Energie ihres Wollens und
Charakters legen, ihnen anderes, das auch Zweck sein kann, oder
vielmehr alles andere aufopfern.®
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Ainda sobre obras brasileiras, convém mencionar
também o livro inclusive intitulado Amor, de autoria de
Maria de Lourdes Alves Borges'®, que, logo no inicio do
seu texto, afirma:

O que a filosofia pode dizer sobre o amor? Poderia
ela explica-lo? Poderia ela nos oferecer algum con-
solo? Neste livro pretendo apresentar o que alguns
filésofos disseram sobre o amot. Inicialmente, farei
uma exposicao dos tipos de amorXV. Em seguida,
veremos em que medida autores como Platao, Se-
neca, Epicuro, Descartes, Kant e Hegel podem nos
auxiliar a entender a esséncia do amor. Por fim,
apresentarei a analise que a filosofia contemporanea
faz sobre essa inquietagdo da alma.!”?

Assim, a autora registra que procurard apresentar o
que Hegel, entre outros, pode nos auxiliar na busca por
compreender “a esséncia do amor” e destaca, depois, a co-
nhecida figura ou a dialética do senhor e do servo, da Feno-
menologia do Espirito, enquanto “possivel metafora para o
amor”'®, Trata-se de trabalho louvavel, que nio tem a pre-
tensao de apresentar todo o pensamento hegeliano sobre o
amor, nem especificamente o que é exposto na sua Filosofia

do Direito, objeto de pesquisa do presente trabalho.

16 BORGES, M. L. A.. Amor. 2004. 64 p.
I"BORGES, M. L. A.. Amor. 2004. p. 8-9.

18 Idem. p. 18-19. Ibidem. “Esta figura do livro Fenomenologia do Espirito
aparece apds as consciéncias terem-se elevado a uma condicio superior
a um objeto, na dialética do desejo, onde se descobre que o outro nio é
um mero objeto. [...] Retirando a figura do senhor e do servo do seu
contexto proéprio, podemos utiliza-la como possivel metafora para o
amor. Os amantes, assim como as autoconsciéncias experimentam a
angustia, nao dessa ou daquela coisa, nido durante tal ou qual instante,
mas a angustia de sua esséncia, pois provaram o medo da morte. Nessa
angustia, o amante dissolve sua esséncia intimamente, treme nas
profundezas de si mesmo e faz vacilar tudo o que ¢é fixo. O amor, na
sua forma avassaladora, dissolve tudo o que ¢ fixo.”
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Por fim, registramos ainda Andrew Shaffer, autor de
Os grandes fildsofos que fracassaram no amor”. Ora, Hegel consta
no suposto rol de 37 filésofos™, de Socrates a Althusser,
que teriam sido infelizes no amor. Trata-se de obra nio
louvavel, visivelmente sensacionalista®’, sem devida citagio

1Y SHAFFER, A. Os grandes fildsofos que fracassaram no amor. 2012. 208 p.

20 Além de Hegel, constam também os supostos casos de Socrates,
Platao, Didgenes, Aristoteles, Tito Lucrécio, Séneca, Santo Agostinho,
Pedro Abelardo, Sio Tomas, Joio Calvino, Descartes, Locke,
Swedenborg, Hume, Rousseau, Diderot, Kant, Chamfort, Goethe,
Schopenhauer, Comte, Kierkegaard, Beecher, Thoreau, Engels,
Dostoievski, Tolstoi, Nietzsche, Dewey, Russel, Heidegger, Sartre,
Rand, Simone de Beauvoir, Camus e Althusser.

2t SHAFFER, A. Os grandes fildsofos que fracassaram no amor. 2012.
Introducio, p. 9-11. “Todos temos perguntas sobre o amor; todos
queremos saber os segredos para um relacionamento bem-sucedido.
[..] E quase instintivo nos voltarmos a homens e mulheres sibios em
busca de respostas. [...] Se hd alguém que pode nos ensinar algo sobre
um conceito tao abstrato quanto o amor, os filésofos — os “amantes da
sabedoria” originais — deveriam encabecar a lista. No entanto, um
amante da sabedotia e um amante sibio sio, no fim, duas coisas bem
diferentes. [...] Os grandes filésofos ocidentais |...] sabotaram com vigor
o proprio relacionamento com suas tendéncias neuréticas. Amando ou
ndo, os filésofos sdo excessivamente criticos, condescendes e puritanos.
A teoria deles ¢ impenetravel; a posicdo, contraditoria; as perguntas
insistentes, um incomodo. Tal comportamento temperamental fez dos
fil6sofos candidatos improprios ao casamento. Nao é de surpreender
que tantos tenham optado por nio entrar no jogo do amor. [..] A
verdade é que este livto contém apenas uma amostra das milhares de
grandes mentes que fracassaram no amor. Em todas as eras historicas,
grandes cérebros e coragGes feridos andaram de mios dadas, e, quanto
mais alto chegaram, com mais for¢a fracassaram. Talvez Bob Dylan
tenha sido o mais sdbio de todos: "Nao da para estar apaixonado e ser
saibio a0 mesmo tempo".” Além disso, sobre isso, no site
http://geral.leya.com.br/pt/artes-e-entretenimento/os-grandes-

filosofos-que-fracassaram-no-amor/ afirma-se: “Quem nunca se
perguntou: realmente existe o amor verdadeiro? Sou o unico infeliz no
amor? Fique tranquilo leitor, vocé nao é o dltimo romantico e seu caso
ndo ¢ impossivel. A nio ser que vocé seja um grande fil6sofo. Os
grandes filésofos que fracassaram no amor, relata de forma bem
humorada a vida amorosa de 37 filésofos, de Soécrates a Tolstoi,
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ou respectivo exame do conceito hegeliano de amor, o que
pretendemos fazer nesse texto. Inclusive, convém destacar
que o aparente motivo para o suposto fracasso de Hegel é
exposto duas vezes no texto, a saber: ser “pai de um filho
legitimo com a esposa de seu senhorio, Christiana
Burkhardt” e/ou ser “pai de uma crianca ilegitima com a
esposa de seu senhorio”; mas, o préprio texto admite que
Christiana era “separada do marido”, que isso ocorreu, em
1807, antes do casamento de Hegel, e que, quando ele ca-
sou, em 1811, com “Maria Helena Susanna von Tucher,
uma mulher esbelta com metade de sua idade”, eles “tive-
ram dois filhos, e aceitaram o filho ilegitimo dele com
Christiana como parte da familia”*. Porém, assim sendo,
nao parece se justificar realmente que Hegel tenha, como
consta, fracassado no amot!

Além disso, sobre a alegada menc¢ao do pensamento
hegeliano, o autor Andrew Shaffer supostamente teria cita-
do duas vezes Hegel. Mas, uma delas ja é o Zusatz (adendo)
do § 166, registrado por um aluno, da Filosofia do Direito, em
que o autor criticado teria falado da “diferenca entre ho-
mem e mulher”, enquanto parte das “crencas misoginas de
Hegel”®. Trata-se de adendo questionavel, que Hegel nio
reitera em nenhum de seus escritos, constituindo algo sus-
peito, em suspensao. Além disso, convém destacar que, no
§ 166 Z*Y, nem se fala de amor. E a segunda citacio de
Hegel, pela restrita bibliografia registrada no livro, por ex-
clusao seria da “Légica” da “Enciclopédia” ou, entdo, é citada
apenas a partir da mencao de intérpretes (isto é, como infe-

mostrando que philein (“amar”) e sophia (“sabedoria”) nido andam tdo
juntas assim. Enquanto a maioria de nds ja passou por dificuldades
amorosas, as historias dos problemas e das indiscricdes romanticas de
muitos filésofos ganham de longe.”

22 SHAFFER, A. Os grandes fildsofos que fracassaram no amor. 2012. p. 93.
Também se menciona os supostos problemas que Hegel teve com sua
“irma Christiane Luane”.

2 Idem. p. 94.
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lizmente so6i acontecer, dizendo o que alguém disse que
Hegel teria dito):

O filésofo alemio Georg Wilhelm Friedrich Hegel
escreveu: "O amor sé pode acontecer com alguém
igual, o espelho, o0 eco de nosso set". Como a hu-
manidade foi criada a imagem de Deus, concluiu
ele, este é o unico igual que merece o verdadeiro
amor; o romance terreno é apenas uma vaga apro-
ximacio do amor divino.?*

A frase citada de Hegel consta antes nos chamados
“Primeiros Escritos” (Friibe Schriften), mais especificamente de
Frankfurt (1797-1800), no texto intitulado “Religido, fundar
uma Religiao” (Religion, eine Religion stiften), no qual se fala
sobre como teria ocorrido o dito “fundar” (s#ffen) de “uma
Religiao” (eine Religion) nos “tempos antigos™ (alten Zeiten).
No caso, consta literalmente o seguinte:

Nos tempos antigos, os deuses perambulavam
entre os setes humanos; quanto mais aumentou a
separagio, a distncia, tanto mais os deuses também
se desligaram dos seres humanos, eles ganharam
com isso sacrificios, incenso e servico, — eram mais
temidos, até a separacdo ir tao longe diante de si,
que a religacdo [ou unificacdo] apenas podia ser
feita mediante violéncia. O amor apenas pode
realizar-se ante o igual, ante o espelho, ante o eco
de nossa esséncia.?>

24 Thidem. p. 93.

% HEGEL. Frithe Schriften. [TP] 1/242-243 ,In alten Zeiten wandelten
die Goétter unter den Menschen; je mehr die Trennung zunahm, die
Entfernung, desto mehr l6sten sich auch die Gétter von den Menschen
ab, sie gewannen daftr an Opfern, Weihrauch und Dienst, - wurden
mehr gefiirchtet, bis die Trennung so weit vor sich ging, daf} die
Vereinigung nur durch Gewalt geschehen kann. Liebe kann nur
stattfinden gegen das Gleiche, gegen den Spiegel, gegen das Echo
unseres Wesens.*
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Como vemos, ao analisar a citagdo integral, fala-se
especificamente do amor para com deuses ou Deus, e isso
tal como se entendia nos “tempos antigos” (alten Zeiten);
assim, nao se fala propriamente de qualquer amor entre os
seres humanos, nem se justifica nenhuma das duas alegadas
conclusdes defendidas pelo autor, ou seja, ndo consta que
Hegel “concluiu” que “Deus” seria “o tnico igual que me-
rece o verdadeiro amor”, nem que “o romance terreno é
apenas uma vaga aproximac¢ao do amor divino”. Trata-se
de afirmacoes sem devida fundamentacio.

Ora, nos Dicionarios de Filosofia ou nos chamados
textos de referéncia, o verbete “amor”* ocorre com certa
regularidade, mas a mencdo ao pensamento de Hegel sobre
o amor nio é regular™"'. Contudo, quando se faz mengio,
fala-se ou somente do “conceito de amor” (Begrff der Liebe)
nos ditos escritos do “tempo de Tiibingen” (T7ibinger Zeit)”,
isto ¢, do dito periodo teoldgico. Ou, entdo, alega-se que
Hegel teria defendido uma “concepgao panteista do amor”,
a qual “ndo encontra correspondéncia em qualquer tipo de
experiéncia amorosa”, e que ele inclusive teria feito com
que o dito amor deixasse de ser “um fenémeno humano
para tornar-se um fenomeno coésmico”, que ele teria ainda
pregado ou defendido, por conseguinte, que “todo tipo ou
forma de amor humano destina-se ao fracasso” (tal como

2O verbete “amot” consta principalmente em grego: ervs - €pwg ou
dgape - Gydmy; em latim: caritas ou amore; ¢ em alemao: Liebe; em
espanhol: amor; em francés: amour; em hebraico: 7278, em inglés: /ove;
em italiano: amore, etc.

27 Engyklopddie Philosophie und Wissenschaftstheorie. Band 2: H - O. Jirgen
Mittelstral (Hrsg.). 1996. p. 610 [TP]: “Significado sistematico vem do
conceito de amor na inicial filosofia da unificagdo de G. W. F. Hegel, a
partir de troca espiritual animada, com F. Hélderlin e F. W. J. Schelling,
realizada nos tempos de Tibingen [...]”. (,,Systematisch bedeutsam wird
der Begriff der Liebe in der frithen Vereinigungsphilosophie G. W. F.
Hegels aus einer in regem geistigen Austausch mit F. Holderlin und F.
W. J. Schelling verbrachten Tubinger Zeit [...].%).
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teriam feito também Spinoza, Feuerbach, Bergson e Sartre);
porém, na mesma obra, também consta: “Hegel exprimiu
com as férmulas mais rigorosas e pregnantes esse conceito
de amor”, e isso, segundo esse autor, ja “num texto juvenil
de inspiragao romantica” e, depois disso, alega-se, pasmem,
que “essas notas romanticas voltam nas obras maduras de
Hegel”; no caso, ¢ aludido o adendo (Zusaz) do § 158 da
Filosofia do Direito como suposta prova do afirmado (ora,
veremos, no capitulo I1I, o § 158 Z); enfim, como vemos, o
suposto “conceito de amor” hegeliano ¢ antes exposto, por
Nicola Abbagnano, como sendo uma “nog¢ao romantica”
e/ou, entio, um mero “ideal fugaz’*.

No Diciondrio Hegel, de Michael Inwood, também nio
existe um verbete especifico para amot”, mas o termo é
mencionado algumas vezes na obra”. No caso, destaca-se,
por exemplo, a seguinte afirmacao:

28 ABBAGNANO, N. Diciondrio de filosofia. 1999. p. 38-50. Inclusive, o
autor ainda chega a comparar Hegel com Schlegel: “Essa nogio
romantica [de Hegel], que vé no amor a totalidade da vida e do
universo na forma de um "sentimento infinito" que é fim para si
mesmo, encontra-se em toda a tradicdo literiria do Romantismo,
especialmente na narrativa, a comecar por Lucinda, de Schlegel.” Mas,
como veremos, Hegel critica severamente Schlegel.

2 Interessante destacar que, no Diciondrio Kant, consta o verbete “amor
[eros/ agape, amor, Liebe]” (p. 16-17), em que inclusive consta o seguinte:
“A geragio poés-kantiana imediata de filésofos alemies esteve
profundamente interessada na filosofia do amor. Hegel, em seus Escritos
Teoldgicos, esforgou-se por unificar amor e respeito na nogio de
"reconhecimento mutuo". Novalis e Holdertlin tentatam fundir amor
erdtico e agapico, enquanto Friedrich Schlegel explorou aspectos do
amor erdtico em seu romance Lucinde. Nao obstante, nessas e outras
filosofias subsequentes de amor, a influéncia de Kant foi minima e
indireta.” (CAYGILL, H. Diciondrio Kant. 2000. p. 17).

30 INWOOD, M. Diciondrio Hegel. 1997. p. 353. No “Indice Remissivo
Geral”, consta que teria ocorréncias do termo “amor” nas paginas “41,
46, 72, 134, 203, 255 s.”. Nio se registra nenhuma ocorréncia do termo
“amor ético”.
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Em PET [Primeiros Escritos Teoldgicos — Theologische Ju-
denschriften], Hegel é influenciado pela ideia de amor
dos romanticos e pela significacdo cosmica que lhe
atribuem. Mas, suas ultimas obras, subordinaram o
amor a racionalidade: o casamento origina-se no
amor, mas, como instituicao social, racional, deve
transcender e sobreviver as contingéncias da paixao

(FD, §§ 162 e seg.).!

No caso, assevera-se que Hegel teria duas no¢oes de
amor, uma nos escritos juvenis, teologicos, e uma outra nos
escritos maduros, filosoficos. Trata-se de aspecto que nio
convém aqui tentar investigar, afinal nos interessa exclusi-
vamente seu pensamento exposto na sua Filosofia do Direito.
Além disso, também se afirma que a “familia” se “baseia”
no “amor e sentimento”, especificando que:

As nossas inclina¢oes e paixOes, as quais sdo, para a
Moralitit [Moralidade], a raiz do mal, ndo sdo para
ser combatidas e, em dultima instincia, extirpa-
dasXVIl, mas canalizadas para as rotinas e os rituais
de Sittlichkeit |Eticidade]: o apetite sensual é doma-
do para converter-se em amor conjugal e ¢ satisfei-
to no casamento etc.>?

Ora, s3o todos aspectos que convém analisar a partir
da exposicao, a seguir, dos escritos ou das obras de Hegel.
Enfim, tendo presente o que ja foi afirmado ao longo da
hist6ria da filosofia**", torna-se mais claro que urge citar e
analisar propriamente o conceito hegeliano de amor ético
(sattliche Liebe).

STINWOOD, M. Diciondrio Hegel. 1997. p. 134.
32 Idem. p. 123 e 226.



2
A DESTRUICAO DO CONCEITO DE
AmoR (LIEBE) NA EPOCA DE HEGEL

Em primeiro lugar, convém destacar que Hegel se
preocupa com a definicdo adequada do “conceito” (Begriff)
de “amor” (Liebe) ja no Prefacio de sua Filosofia do Direito,
quando assevera que, na sua época, “a impostura” ou “a
rabulice' do arbitrio se apoderou do nome da Filosofia”,
provocando “o degradar” ou “o degenerar do saber fun-
damentado™'. Mas, para Hegel, era preciso “arrancar” antes
“a Filosofia da vergonhosa decadéncia em que ela mergu-
lhou”; inclusive, porque, como ele afirma, “tornou-se quase
uma desonra falar ainda de maneira filos6fica™. Ora, de
fato, a “superficialidade” (Seichtigkei?) da “Filosofia” (Philo-
sophie) entao vigente fazia com que, por exemplo, as “pro-
posi¢cdes fundamentais” (Grundsitze) ou até mesmo o0s
“principios” (Pringipien) do que diz “respeito ao ético [des
Sittlichen]", ao direito e a obrigacio"”” fossem colocados
simplesmente “nos fins e nas opinioes subjetivos, no sentimento
subjetivo e na convicedo particular”, provocando, assim, “a des-
truicao tanto da eticidade interna e da reta consciéncia mo-
ral, do amor e do direito entre as pessoas privadas, quanto a
destruicio da ordem publica e das leis do Estado™. Assim,

VHEGEL. FD. 2010. Prefécio. p. 38. 7/20 ,,die Rabulisterei der Willkiir
sich des Namens der Philosophie bemichtigt [..] das Verkommen
grindlicher Erkenntnis.*

2 HEGEL. FD. 2010. Prefacio. p. 32-38. 7/12-21 ,herauszureilen [...]
die Philosophie aus dem schmihlichen Verfall [...] in welchen sie [...]
versunken ist [..] ist es fast gar zur Unehre geworden [..] noch
philosophisch zu sprechen.*

3 HEGEL. FD. 2010. Preficio. p. 38-39. 7/21-22 ,Rucksicht des
Sittlichen, des Rechts und der Pflicht [...] auf die subjektiven Zwecke und
Meinungen, auf das subjektive Gefiibl und die partikulire Ubersengung |...| die
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entre outros aspectos importantes, Hegel destaca que havia,
em seu tempo, a citada “destruicao” (Zerstorung), “o degra-
dar” ou “o degenerar” (das 1erkommen) inclusive do concei-
to de “amor” (Lzebe).

A critica de Hegel ¢é principalmente a teoria de Jakob
Friedrich Fries (1773-1843), repreendido, no Preficio da
Filosofia do Direito, por ser o “comandante supremo dessa
superficialidade, que se chama filosofar’, pois tetia mesmo
desencadeado a entdo “agitacdo politica da Burschenschaft
[liga dos estudantes)”. De fato, Fries fez um discurso®, em

Zerstorung ebenso der inneren Sittlichkeit und des rechtschaffenen
Gewissens, der Liebe und des Rechts unter den Privatpersonen, als die
Zerstorung der 6ffentlichen Ordnung und der Staatsgesetze.*

4+ HEGEL. FD. 2010. Prefacio. p. 36: 7/18 ,,Ein Heerfuhrer dieser
Seichtigkeit, die sich Philosophieren nennt®.

5> Cf. “Sobre nosso ensino, eu nio preciso dizer nada, pois vos
conheceis nossos estudiosos. A agitacio politica da Burschenschaft, o
friesianismo de [Wilhelm| De Wette certamente em nada favoreceram a
Universidade.” HEGEL. Briefe von und an Hegel. Volume 2 - 1813-1822.
1953. p. 218 e 219 [TP]: ,,Uber unsere Gelehrsamkeit brauche ich
Thnen nichts zu sagen, denn Sie kennen unsere Gelehrten. Das
politische Treiben der Burschenschaft, de Wette’s Friesianismus haben
die Universitit freilich nicht in Gunst gesetzt.*

¢ HEGEL. FD. 2010. Prefacio. p. 36: “Um comandante supremo dessa
superficialidade, que se chama filosofia, St. Fries*, teve a coragem, por
ocasido de uma ceriménia publica solene, cuja reputa¢do se tornou
duvidosa, de expor em um discurso cujo objeto era o Estado ¢ a
constitui¢do do Estado a seguinte representacio: 'num povo, em que
dominasse um auténtico espirito comum, toda ocupagio dos assuntos
publicos recebetia a vida a partir de baixo, do povo, a cada obra singular da
cultura popular e do servico do povo se consagrariam as sociedades
vivas, de maneira inquebravel reunidas pela cadeia sagrada da amizade' e
semelhantes.” (7/78 ,Ein Heerfihrer dieser Seichtigkeit, die sich
Philosophieren nennt, Herr Fries 9, hat sich nicht entblédet, bei einer
feierlichen, bertichtigt gewordenen o6ffentlichen Gelegenheit in einer
Rede tdber den Gegenstand von Staat und Staatsverfassung die
Vorstellung zu geben: 'in dem Volke, in welchem echter Gemeingeist
herrsche, wiirde jedem Geschift der 6ffentlichen Angelegenheiten das
Leben von unten ans dem 1 olke kommen, wiirden jedem einzelnen Werke
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10.10.1817, na celebracio do 3° centenirio da Reforma
Protestante, pregando certas mudangas politicas, as quais,
porém, para Hegel, estariam baseadas apenas no “caldo do
"coracdo, da amizade e do entusiasmo'””’. Ora, sobre isso, o
autor afirma:

Este é o sentido supremo da superficialidade]]
colocar a ciéncia nio no desenvolvimento do
pensamento ¢ do conceito, mas antes na percepeao
imediata e na imaginacdo contingente [...], — |[a
superficialidade consiste em] deixar esse edificio
formado fundir-se no caldo do “coracio, da
amizade e do entusiasmo”. Como o mundo em
geral, segundo Epicuro, nio ¢ facilmente assim, mas
assim deveria ser, o mundo ético [sittliche Weld],
segundo tal representacdo, deveria ser entregue a
contingéncia subjetiva do opinar e do arbitrio. Com
o simples remédio caseiro de colocar no sentimento o
que € o trabalho, de fato milenar, da razdo e de seu
entendimento, poupa-se certamente todo o esfor¢o
de discernimento racional e de conhecimento que
conduz ao conceito pensante.®

der Volksbildung und des volkstimlichen Dienstes sich /lbendige
Gesellschaften  weihen, durch  die  beilige  Kette  der  Freundschaft
unverbrichlich vereinigt', und dergleichen.) * Nota de Rodapé de
Hegel: Eu dei testemunho, em outro lugar, da superficialidade de sua
ciéncia: ver Ciéncia da Ldgica (Nuremberg, 1812), Introdugio, p. XVIL.
[Jakob Friedrich Fries, 1773-1843]. (,,Y Von der Seichtigkeit seiner
Wissenschaft habe ich sonst Zeugnis gegeben; s. Wissenschaft der Logik
(Nirnberg 1812), Einl. S. XVIL.*)

THEGEL. FD. 2010. Prefacio. p. 36. 7/19 ,in den Brei des "Herzens,

Mec

der Freundschaft und Begeisterung"*.

8 HEGEL. FD. 2010. Preficio. p. 36-37. 7/18-19 ,Dies ist det
Hauptsinn der Seichtigkeit, die Wissenschaft, statt auf die Entwicklung
des Gedankens und Begriffs, vielmehr auf die unmittelbare
Wahrnehmung und die zufillige Einbildung zu stellen [...], - diesen
gebildeten Bau in den Brei des "Herzens, der Freundschaft und
Begeisterung" zusammenflieBen zu lassen. Wie nach Epikur die Welt
Uberhaupt, so #s# freilich nicht, aber so sollte die sittliche Welt nach
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Assim, para Hegel, Fries defendeu publicamente que
os individuos deveriam agir tendo como suposto critério
somente o “sentimento” (Gefiihls), o “cora¢ao” (Herg) e o
“entusiasmo” (Begeisterung), o que teria instigado até a agdo
radical do entdo estudante Karl Ludwig Sand (1795-1820),
um membro extremista da Burschenschaft, o qual assassinou
com punhaladas, em 23/03/1819, em Mannheim', o escti-
tor e dramaturgo August von Kotzebue (1761-1819)". Con-
tudo, convém destacar que a tese da “superficialidade”
(Seichtigkeit) ou mesmo da “trivializagao rematada de Fries”
(Friesischen vollendeten 1 erseichtignng)’, isto €, da insuficiéncia
das no¢oes meramente subjetivas do pensamento de Fries
ja tinha sido enunciada por Hegel, em 1812-1816, na Intro-
ducio da sua Ciéncia da I.4gica" e, igualmente, em 1817, no
Prefacio da Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas, em que tam-
bém critica”' “a filosofia de Fries”!'. Trata-se de critica a

. 4
mera filosofia do sentimento'.

solcher Vorstellung der subjektiven Zufilligkeit des Meinens und der
Willkiir Gbergeben werden. Mit dem einfachen Hausmittel, auf das
Gefiih! das zu stellen, was die und zwar mehrtausendjihrige Arbeit der
Vernunft und ihres Verstandes ist, ist freilich alle die Mihe der von
dem denkenden Begriffe geleiteten Vernunfteinsicht und Erkenntnis
erspart.

> HEGEL. FD. 2010. § 15 A. p. 65. “Em toda filosofia da reflexio,
como na de Kant e, em seguida, na trivializacio rematada [ou
banalizagdo completada] de Fries da [filosofia] kantiana, a liberdade nao
¢ outra coisa do que aquela autoatividade formal”. (7/67 ,,Die Freiheit
in aller Reflexionsphilosophie, wie in der Kantischen und dann [in] der
Friesischen vollendeten Verseichtigung der Kantischen, ist nichts anderes
als jene formale Selbsttitigkeit.*).

10°Cf. HEGEL. FD. 2010. Prefacio. p. 36, nota 8 de Hegel: “Eu dei
testemunho, em outro lugar, da supetficialidade de sua ciéncia: ver
Ciéneia da Ldgica Nuremberg, 1812), Introducio, p. XVIL.” (7/78 ,,Von
der Seichtigkeit seiner Wissenschaft habe ich sonst Zeugnis gegeben; s.
Wissenschaft der Logik (Nirnberg 1812), Einl. S. XVIL*).

1 HEGEL. ECF (III). 1995. § 456 Z. p 243: 10/266 ,.Die Friesische
Philosophie®.
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Em suma, Hegel defende que é necessario colocar a
ciéncia ou a filosofia no chamado “desenvolvimento'™ do
pensamento e do conceito” (Entwicklung des Gedankens und
Begriffs), no “esforco de discernimento racional e de
conhecimento que conduz ao conceito pensante” (Miibe der
von dem denkenden  Begriffe  geleiteten  Vernunfteinsicht  und
Erkenntnis), e nio na mera “percep¢ao imediata e na
imaginacdo contingente” (unmittelbare Wabrnehmung und die
zufdllige Einbildung), na simples “contingéncia subjetiva do
opinar e do arbitrio” (subjektiven Zufalligkeit des Meinens und
der Willkiir), no mero “sentimento” (Gefith)) e/ou no
simples “caldo do "coragdo, da amizade e do entusiasmo"”
(Brei des "Herzens, der Freundschaft und Begeisterung'"). Assim,
no caso, a critica de Hegel ¢ bem clara e especifica.

No § 272 A, Hegel afirma que “um conbecimento filo-
s6fico [...] ndo pode provir do arrazoar' [...], ainda muito
menos do animo, do amor e do entusiasmo, porém somen-
te do conceito”; depois, ele acrescenta: “O que eles engen-
dram de seu animo e de seu entusiasmo no discurso indi-
gesto ou na edificagdo, ambas a0 menos nao podem ter a
pretensao da consideragdo filosofica”; ora, no caso, para
Hegel, “nada sabem e nada querem saber os que opinam
falar a partir do entusiasmo e do amor”". Além disso, o

12.Os termos Rasonnement ¢ rasonnieren significam, para Hegel, um mero
“arrazoar”, criticado por nido ser algo “racional” (verniinftig), conforme a
“razao” (ernunfl). Normalmente, o termo rdsonnieren é até traduzido
por “raciocinar”, enquanto mero “considerar”; entretanto, “arrazoar”,
no sentido de simples ou mero “repreender, arguir”’, mostra-se aqui
mais adequado ao uso perpetrado por Hegel.

3 HEGEL. FD. 2010. § 272 A. p. 255-256. 7/432433 ,eine
philosophische Erkenntnis |...] nicht aus dem Résonnement [...], noch
viel weniger aus dem Gemit, der Liebe und der Begeisterung, sondern
allein aus dem Begriffe hervorgehen kénne [...]. Was sie aus ihrem
Gemiite und ihrer Begeisterung an unverdautem Gerede oder an
Erbaulichkeit hervorbringen, beides kann wenigstens nicht die
Pritention auf philosophische Beachtung machen. [..] welche aus
Begeisterung und Liebe zu sprechen meinen, nichts wissen und nichts
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autor ressalta novamente que o mero “animo” (Gewii),
“amor” (Liebe) e/ou “entusiasmo” (Begeisterung) nao sao
suficientes para que se possa afirmar que alguém sabe algo
e, por isso, nao pode ter a pretensao de assim participar de
um dialogo filoséfico.

Assim sendo, Hegel ressalta a constante possibilidade
de que o “conhecer pensante” (denkende Erkennen) possa
decair do nivel da “ciéncia” (Wissenschaff) para o do mero
“opinat” (Meinen) ou “arrazoar” (Rdsonieren)'. Inclusive,
convém ressaltar o uso do termo “rdsonieren”, que é usado
por Hegel sempre de forma pejorativa™, como, por exem-
plo, no § 268 Z, em que consta que “homens incultos se
comprazem no arrazoar e apontar defeitos”".

Sobre isso, na Fenomenologia do Espirito, Hegel ainda
afirma o seguinte:

A verdadeira figura, em que a verdade existe, s6
pode ser o sistema cientificoX. Colaborar para que a
filosofia se aproxime da forma de ciéncia — da meta
em que deixe de chamar-se amor ao saber para ser
saber efetivo — ¢ isso o que me proponho. Reside na
natureza do saber a necessidade interior de que seja
ciéncia [...]. Chegou o tempo de elevar a filosofia a
condicdo de ciéncia |...]. Sei que pér a verdadeira fi-
gura da verdade na cientificidade — ou, o que é o
mesmo, afirmar que a verdade somente no conceito
tem o elemento de sua existéncia — parece estar em
contradi¢do com uma certa representagdo € suas
consequéncias, tdo pretensiosas quanto difundidas
na mentalidade de nosso tempo.'

wissen wollen [...].

4 HEGEL. FD. 2010. § 270 A. p. 251. 7/427 ,Das denkende
Erkennen kann zwar auch aus der Wissenschaft in das Meinen und in
das Risonieren (...) herunterfallen®.

15 HEGEL. FD. § 268 Z. [TP] 7/414 ,,Ungebildete Menschen gefallen
sich im Rasonieren und Tadeln”.

16 HEGEL. FE. 2002. Prefacio. p. 27-28: 3/14-15 ,,Die wahte Gestalt,



PAULO RoBERTO KONZEN | 39

Portanto, deixaria de ser um mero “amor ao saber”
(Liebe zum Wissen) passando a ser também “saber efetivo™”’
(wirkliches Wissen). Afinal, segundo Hegel, a filosofia deve
“se suprassumir”, pois nao basta apenas ter “amor’” ou ser
“amigo” (Philo — Dido) da “sabedoria” (Sophie — Zopia), mas
precisa também se “elevar” a condi¢io de “ciéncia”, da
“cientificidade” ou do “conhecer cientifico”"".

Sobre isso, nas suas Ligdes sobre a Histiria da Filosofia,
consta o chamado “Discurso Inaugural”, pronunciado por

Hegel, na Universidade de Heidelberg, em 28.10.1816, ao
assumir a catedra de Filosofia. No caso, ele conclama:

Parece ter chegado, pois, o tempo em que a filoso-
fia pode comegar de novo a ter a aten¢do e o amor
[Liebe] prometidos, esta ciénciaX!l, quase emudecida,
pode novamente elevar sua voz e ter esperan¢a de
que o mundo, antes surdo para ela, volte a dar-lhe
ouvidos.!8

in welcher die Wahrheit existiert, kann allein das wissenschaftliche
System derselben sein. Daran mitzuarbeiten, dal3 die Philosophie der
Form der Wissenschaft niherkomme — dem Ziele, ihren Namen der
Liebe zum Wissen ablegen zu kénnen und wirkliches Wissen zu sein —,
ist es, was ich mir vorgesetzt. Die innere Notwendigkeit, dall das
Wissen Wissenschaft sei, liegt in seiner Natur [...]. Dal} die Erhebung
der Philosophie zur Wissenschaft an der Zeit ist [...]. Indem die wahre
Gestalt der Wahtheit in diese Wissenschaftlichkeit gesetzt wird - oder,
was dasselbe ist, indem die Wahrheit behauptet wird, an dem Begriffe
allein das Element ihrer Existenz zu haben -, so weil} ich, daB} dies im
Widerspruch mit einer Vorstellung und deren Folgen zu stehen scheint,
welche eine so groBe AnmafBung als Ausbreitung in der Uberzeugung
des Zeitalters hat*.

I7 Respectivamente [na sequéncia, apenas R.]: sich autheben; erheben;
Wissenschaft; Wissenschaftlichkeit; wissenschaftlichen Erkennen.

18 HEGEL. Vorlesungen iiber die Geschichte der Philosophie. [TP] 18/11
»Denn der Zeitpunkt scheint eingetreten zu sein, wo die Philosophie
sich wieder Aufmerksamkeit und Liebe versprechen darf, diese beinahe
verstummte Wissenschaft ihre Stimme wieder erheben mag und hoffen
darf, daB3 die fiir sie taub gewordene Welt ihr wieder ein Ohr leihen
wird.”
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Assim, Hegel, como filésofo, além de amar, busca
também apreender o saber, a verdade. Inclusive, ele como
que se regozija com a mera constatacao de que ainda ha os
que anseiam™" conhecer a verdade (o conhecimento mais
elevado) e, a partir disso, procura ajuda-los, conforme até
registra, em maio de 1817, em Heidelberg, no Prefacio da
1* edigao da Enciclopédia:

[...] é tanto mais motivo de alegria, perceber e men-
cionar ainda como o interesse filoséfico € o amor
sétio [emnstliche Liebel do conbhecimento mais elevado se
conservou sereno ¢ sem vaidade ante essas duas
[atitudes] {o romantismo e o criticismo}. Se esse
interesse as vezes se lancou mais para a forma de
um saber imediato € do sentimento, ele atesta, ao con-
trario, o impulso interior — de maior alcance — de
uma inteligéncia [ou um discernimento]| racional, a
qual, somente, confere ao ser humano sua dignida-
de, mediante o mais elevado, sobretudo porque es-
se ponto de vista apenas lhe advém como resultado
do saber filoséfico |...]. A esse interesse pelo conbecer
da verdade eu dedico este ensaio [destinado] a forne-
cer uma introdugido ou contributo para lhe dar sa-
tisfacio. Possa tal fim lhe conseguir uma acolhida
favoravel®.

Y HEGEL. ECF (I). Prefacio a 1* Edicdo (Vorrede zur ersten Ausgabe
[1817]). p. 15 [TP]. 8/73 ,,Um so etfreulicher ist aber wahrzunehmen
und noch zu erwihnen, wie sich gegen beides das philosophische
Interesse und die ernstliche Liebe der héheren Erkenntnis unbefangen
und ohne Eitelkeit erhalten hat. Wenn dies Interesse sich mitunter
mehr auf die Form eines unmittelbaren Wissens und des Geflihls warf,
so beurkundet es dagegen den inneren, weitergehenden Trieb
verniinftiger Einsicht, welche allein dem Menschen seine Wiirde gibt,
dadurch am héchsten, daf3 ihm selbst jener Standpunkt nur als Resultat
philosophischen Wissens wird [...]. Diesem Interesse am Erkennen der
Wahrheit widme ich diesen Versuch, eine Einleitung oder Beitrag zu
seiner Zufriedenheit zu liefern; ein solcher Zweck mége ihm eine
glinstige Aufnahme verschaffen. Heidelberg, im Mai 1817
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Portanto, Hegel busca promover o “amor ao saber”
(Liebe zum Wissen)™, mas proptriamente o “amor sétio do
conhecimento mais elevado” (emstliche Liebe der hoheren Er-
kenntnis), a fim de nao ficar no mero “saber imediato e do
sentimento” (unmittelbaren Wissens und des Gefiibls). Ora, em
suma, 0 amor ao saber é necessario, mas nao suficiente.

Inclusive, em carta de Hegel para sua irma Christine,
em 26.07.1817, ele ja reitera: ““|...] amada irma [...]. Tenho
todas as razoes para estar satisfeito com a minha situagao;
entre os jovens estudantes de novo mostra-se amor [Lzebe]
e tendéncia para o estudo da filosofia; tive, por isso, neste
[semestre de] verao, um numero consideravel de [alunos]
ouvintes™'. Trata-se, para Hegel, do amor verdadeiro e/ou
amor sério pela filosofia ou pela ciéncia®.

Contudo, na Introducdo da Enciclopédia, Hegel afirma:
“a filosofia é um modo peculiar de pensar, uma maneira
pela qual o pensar se torna conhecer e conhecer conceitu-
ante” e, por 1sso, “é a negligéncia em conhecer e levar em
conta a diferenca estabelecida determinadamente pela filo-
sofia a respeito do pensar, que suscita as mais grosseiras re-

20 Ou “o amor a verdade ¢ a sabedoria” (HEGEL. Jenaer Schriften. [TP]
2/124 ,die Liebe zur Wabrbeit und zur Gewilheit).

2V HEGEL. Briefe von und an Hegel. Volume 2 - 1813-1822. 1953. p. 167
[TP]: ,,[...] liebe Schwester [...]. Ich habe alle Ursache, mit meiner Lage
zufrieden zu sein; unter der studierenden Jugend zeigt sich wieder
Liebe und Neigung zum Studium der Philosophie; ich Aabe daher diesen
Sommer eine betrichtliche Anzahl von Zuhé6rern gehabt.*

22 Nas Ligdes sobre a Historia da Filosofia (1 orlesungen iiber die Geschichte der
Philosophie), como ja vimos, ao falar da “Histéria da filosofia estdica”
(Geschichte der stoischen Philosophie), do “fundador da escola estéica” (Stfter
der stoischen Schule), a saber, de “Zendo” (Zenon), Hegel apresenta, com
énfase e éxtase, como “despertou nele [Zenao] o desejo e amor pela
ciéncia” (,Lust und Liebe zur Wissenschaft in ihm erweckt wurde®) e
como ele manteve a “nobreza cultivada de seu espirito e seu amor pelo
conhecimento racional” (,,gebildete Adel seines Geistes und seine Liebe
zur vernunftigen Einsicht® - 19/256-257 [TP]). Ttata-se, assim, do fato
de ter amor pela ou ser amigo (Philo) da sabedoria (Sophie).
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presentacoes e repreensdes contra a filosofia”?. Tais passa-
gens, todas da ‘Ciéncia da Logica’ Menor, ou seja, da versio
mais resumida, exposta como primeira parte da Enciclopédia,
reafirmam os elementos que estdo desenvolvidos devida-
mente na Ciéncia da Ldgica Maior, entre eles, a questao da
filosofia se elevar ao chamado nivel da ciéncia, o que po-
demos constatar na citagao abaixo:

O ponto de vista essencial é que se trata sobretudo
de um novo conceito de tratamento cientifico
[wissenschaftlicher Behandlung]. A filosofia, ao dever ser
ciéncia [Wissenschaff], nio pode, para este efeito,
como eu recordei noutro lugar® |Fenomenologia do
Espirito, Prefacio a 1* edigdo. - O desenvolvimento
préprio é o conhecimento do método e tem o seu
lugar na légica mesma.], pedir emprestado o seu
método a uma ciéncia subordinada, como é a ma-
tematica, como tao pouco se dar por satisfeita com
asseveragdes categéricas da intui¢do interior, nem
se servir de um arrazoamento |Rdsonnements| funda-
do na reflexio exterior. Pelo contritio, apenas pode
sé-lo a natureza do contesido, a qual se move no conhe-
cer cientifico [wissenschaftlichen Erkennen|, sendo ao
mesmo tempo esta reflexdo pripria do contetdo, que
somente poe e produg a sua determinagdo mesma.

2 HEGEL. ECF (I). Introdugio. § 2. p. 40; § 2 A. p. 41. 8/42 ,Indem
jedoch die Philosophie eine eigentimliche Weise des Denkens ist, ein
Weise, wodurch es Erkennen und begreifendes Erkennen wird (...). Die
Nachlissigkeit, den in Riicksicht des Denkens von der Philosophie
bestimmt angegebenen Unterschied zu kennen und zu beachten, ist es,
welche die rohesten Vorstellungen und Vorwirfe gegen die
Philosophie hervorbringt.

2 HEGEL. CL. [TP] 5/16 ,,.Der wesentliche Gesichtspunkt ist, daf3 es
iberhaupt um einen neuen Begriff wissenschaftlicher Behandlung zu
tun ist. Die Philosophie, indem sie Wissenschaft sein soll, kann, wie ich
anderwirts erinnert habe* [Phanomenologie des Geistes, Vorrede zur ersten
Ausgabe. - Die eigentliche Ausfithrung ist die Erkenntnis der Methode
und hat ihre Stelle in der Logik selbst.], hierzu ihre Methode nicht von
einer untergeordneten Wissenschaft, wie die Mathematik ist, borgen,
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Além disso, consta o termo “arrazoar” (Rdsonieren)

num texto hegeliano de 23.10.1812:

[..] a filosofia contém os mais elevados pensamen-
tos racionais a respeito dos objetos essenciais, con-
tém o universal e verdadeiro dos mesmos; é de
grande importancia tornar conhecido este contetido
e obter na cabeca esses pensamentos. O modo tris-
te de proceder, meramente formal, o procurar e di-
vagar perenes sem conteudo, o arrazoar [Rdsonieren|
ou especular nio sistematicos tém por consequén-
cia o conteudo vazio, o pensamento vazio das ca-
begas, de que elas nada podem. [...] O modo de
proceder para vir a conhecer uma filosofia plena de
conteudo nio ¢ outro do que o aprender. A filoso-
tia precisa ser ensinada e aprendida, assim como
qualquer outra ciéncia.?®

Ora, a critica de Hegel a Fries, por ser o alegado de-
fensor desse mero arrazoar, deu-se ainda porque, na sua
época, a “importancia do tipo e da maneira de filosofar |...]
foi renovada pelas circunstancias junto aos governos” e,

sowenig als es bei kategorischen Versicherungen innerer Anschauung
bewenden lassen oder sich des Risonnements aus Griinden der
aulleren Reflexion bedienen. Sondern es kann nur die Natur des Inbalts
sein, welche sich im wissenschaftlichen FErkennen bewegs, indem
zugleich diese esgene Reflexion des Inhalts es ist, welche seine Bestimmung
selbst erst setzt und ergengt.”

2> HEGEL. Niirnberger und Heidelberger Schriffen - Nirnberg, den 23. Okt.
1812 [TP): 4/410-411 ,,[..] enthilt die Philosophie die hochsten
verninftigen Gedanken tUber die wesentlichen Gegenstinde, enthilt das
Allgemeine und Wahre derselben; es ist von grofler Wichtigkeit, mit
diesem Inhalt bekanntzuwerden und diese Gedanken in den Kopf zu
bekommen. Das traurige, blo3 formelle Verhalten, das perennierende
inhaltslose Suchen und Herumtreiben, das unsystematische Réisonieren
oder Spekulieren hat das Gehaltleere, das Gedankenleere der Kopfe zur
Folge, daf3 sie nichts kénnen. [..] Das Verfahren im Bekanntwerden
mit einer inhaltsvollen Philosophie ist nun kein anderes als das Lernen.
Die Philosophie muf3 gelehrt und gelernt werden, so gut als jede andere
Wissenschaft.
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assim, ele se preocupa com “a prote¢ao e a assisténcia de
que o estudo da filosofia, segundo muitos outros aspectos,
parece estar carecido”™. Hegel até afirma: “Ainda menos ¢
de se admirar que os governos tenham finalmente dirigido
a aten¢ao para tal filosofar, pois, alias, a filosofia nao se
exerce entre nés como uma arte privada, [..], porém ela
tem uma existéncia pablica que afeta o piblico”. Por isso,
ele ainda reitera:

E justamente essa posicio da filosofia para com a efetivi-
dade, a qual se referem os mal-entendidos, e assim
volto ao que observei anteriormente, de que a filo-
sofia, porque ela é o zndagar do racional, é precisa-
mente por isso o apreender do presente ¢ do efetivo, ndo
o estabelecer de um alédm, sabe Deus onde deveria
estar, — ou do qual bem se sabe dizer de fato onde
estd, a saber, no erro de um arrazoar [Rdsonierens]
vazio, unilateral.2s

20 HEGEL. FD. 2010. Prefacio. p. 39. 7/22 ,In der Wichtigkeit der Att
und Weise des Philosophierens, welche durch die Umstinde bei den
Regierungen aufgefrischt worden ist, 1d3t sich das Moment des Schutzes
und Vorschubs nicht verkennen, dessen das Studium der Philosophie
nach vielen anderen Seiten hin bedirftig geworden zu sein scheint.

27 HEGEL. FD. 2010. Prefacio. p. 38. 7/21 ,,Noch weniger ist sich zu
verwundern, wenn die Regierungen auf solches Philosophieren endlich
die Aufmerksamkeit gerichtet haben, da ohnehin bei uns die
Philosophie nicht, wie etwa bei den Griechen, als eine private Kunst
exerziert wird, sondern sie eine 6ffentliche, das Publikum beriihrende
Existenz, vornehmlich oder allein im Staatsdienste, hat.”

28 HEGEL. FD. 2010. Prefacio. p. 41. 7/24 Es ist eben diese Stellung der
Philosophie zur Wirklichkeit, welche die Mi3verstindnisse betreffen, und
ich kehre hiermit zu dem zurlick, was ich vorhin bemerkt habe, daf3 die
Philosophie, weil sie das Ergriinden des Verniinfiigen ist, eben damit das
Erfassen des Gegenmwirtigen und Wirklichen, nicht das Aufstellen eines
Jenseitigen ist, das Gott weill wo sein sollte - oder von dem man in der
Tat wohl zu sagen weill, wo es ist, nimlich in dem Irrtum eines
einseitigen, leeren Risonierens.*
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Inclusive, sobre isso, ja na Fenomenologia do Espirito,
Hegel conclama: “E particularmente necessario fazer de
novo do filosofar uma atividade séria”; pois, segundo ele:
“no que toca a filosofia, domina hoje o preconceito de que
qualquer um sabe imediatamente filosofar™"" e julgar a filo-
sofia”; e até acrescenta: “Parece mesmo que se poe a posse
da filosofia na falta de conhecimentos e de estudo; e que a
filosofia acaba quando eles comecam”®. Trata-se, assim, da
constante reiteragao dos mesmos problemas.

Mas, diante disso, Hegel busca sempre defender que
a filosofia, ao dever ser ciéncia, precisa ser um conhecer
cientifico. E o mais importante é mostrar que, para ele, a
filosofia nao se contrapde a cientificidade. Afinal, é possivel
encontrar tal aspecto fundamental em todas as suas obras.
Assim, por exemplo, ja na Fenomenologia do Espirito, o autor
afirma: “tudo que ha de excelente na filosofia [Philosophie|
de nosso tempo coloca seu préprio valor na cientificidade
[Wissenschaftlichkeif]; e embora outros pensem diversamente,
de fato, apenas pela cientificidade a filosofia se faz valer™.
Além disso, na Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas, inclusive
na parte da “Introducao” (Einleitung) da chamada “Filosofia
da Natureza” (Naturphilosophie), no § 246 A, consta:

Sobre a relagdo da filosofia com o empirico falou-se

na introducdo geral. Nao apenas deve a filosofia fi-
car em concordincia com a experiéncia da nature-

2 HEGEL. FE. 2002. p. 67. 3/62-63 ,Von dieser Seite tut es
besonders not, dall wieder ein ernsthaftes Geschift aus dem
Philosophieren gemacht werde. In Ansehung der Philosophie dagegen
scheint jetzt das Vorurteil zu herrschen, daB3, [..], jeder doch
unmittelbar zu philosophieren und die Philosophie zu beurteilen
verstehe [...]. - Es scheint gerade in den Mangel von Kenntnissen und
von Studium der Besitz der Philosophie gesetzt zu werden und diese da
aufzuhéren, wo jene anfangen.®

30 HEGEL. FE. 2002. p. 69-70. 3/66 ,,daB} ferner das Vortreffliche det
Philosophie unserer Zeit seinen Wert selbst in die Wissenschaftlichkeit
setzt und, wenn auch die anderen es anders nehmen, nur durch sie in
der Tat sich geltend macht*.
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za, mas o nascimento € a formagdao da ciéncia filosofica
|philosophischen Wissenschaff] tém a fisica empirica
como pressuposto e condi¢do. [...] Se deve apresen-
tar o objeto segundo sua determinacio de conceito
[Begriffsbestimmung] no encaminhamento filosético!.

Como vemos, esse elemento essencial, exposto de
forma sucessiva na Fenomenologia do Espirito, na Ciéncia da
Ldgica, na Enciclopédia, ¢ de tamanha importancia para Hegel
a ponto de nao deixar de repeti-lo e reitera-lo em varios de
seus textos, tal como nas suas Lzides sobre a Estética:

Aqui, porém, reside a falsa representacdo de que
uma consideracdo filoséfica poderia ser também
nao-cientifica [umwissenschaftlich|. Sobre este ponto
aqui ha apenas que mencionar, de modo abreviado,
que considero o filosofar totalmente inseparavel da
cientificidade [Wissenschaftlichkeid], sejam quais forem
as representagdes que se possa ter da filosofia e do
filosofar.32

Mas, sobretudo, sao aqui determinantes as referéncias
diretas na sua Filosofia do Direito. Destaca-se, por exemplo, o
ultimo paragrafo do “Prefacio” (Iorrede):

3 HEGEL. ECF (1I). § 246 A, p. 17. [TP] 9/15 ,Von dem Verhiltnis
der Philosophie zum Empirischen ist in der allgemeinen Finleitung die
Rede gewesen. Nicht nur muf3 die Philosophie mit der Naturerfahrung
ubereinstimmend sein, sondern die Ewtstebung und  Bildung der
philosophischen Wissenschaft hat die empirische Physik zur
Voraussetzung und Bedingung. (...) Es ist schon erinnert worden, daf3,
aullerdem daB3 der Gegenstand nach seiner Begriffsbestimmung in dem
philosophischen Gange anzugeben ist™.

32 HEGEL. Vorlesungen iiber die Asthetik. [TP] 13/26 ,,Hierin jedoch liegt
zunichst die falsche Vorstellung, als ob eine philosophische
Betrachtung auch unwissenschaftlich sein kénne. Es ist Gber diesen
Punkt hier nur in der Kirze zu sagen, daB3, welche Vorstellungen man
sonst von Philosophie und vom Philosophieren haben mége, ich das
Philosophieren durchaus als von Wissenschaftlichkeit untrennbar
erachte®.
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Caso se deva falar filosoficamente de um conteudo,
entdo ele apenas suporta um tratamento objetivo,
cientifico [wissenschaftliche, objektive Behandlung], como
também a réplica de outra espécie que nao a de um
tratado cientifico [wissenschaftliche Abbandlung) da
Coisa mesma apenas valerd para o autor como um
epilogo subjetivo e uma afirmacdo qualquer e preci-
sa lhe ser indiferente.??

Depois disso, no § 141 A, parte final da Moralidade,
Hegel reitera:

Aqueles que creem poder, na filosofia, ser dispen-
sados de demonstrar ¢ de deduzir mostram que es-
tdo ainda distantes do primeiro pensamento do que
¢ filosofia e podem discorrer, mas, na filosofia, os
que querem discorrer sem conceito [obne Begriff] ndo
tém nenhum direito de tomar parte no discurso.’*

Ora, em primeiro lugar, segundo Hegel, infelizmente
existe quem esteja muito longe da menor ideia do que ¢ a
filosofia ou da nogao elementar do que é o filosofar. Tal
individuo, na medida em que nio sabe o que ¢ a filosofia,
pode, muito bem, discorrer por outro caminho que nao seja
o do conceito (Begrzff); mas, com isso, em sintese, ele deixa
de realizar seu dever primordial e, assim, acaba perdendo o
seu direito de poder participar de uma prelecao filosofica.

3 HEGEL. FD. 2010. Prefacio. p. 44-45. 7/28 ,,Soll philosophisch von
einem Inhalte gesprochen werden, so vertrigt er nur eine
wissenschaftliche, objektive Behandlung, wie denn auch dem Verfasser
Widerrede anderer Art als eine wissenschaftliche Abhandlung der Sache
selbst nur fiir ein subjektives Nachwort und beliebige Versicherung
gelten und ihm gleichgiltig sein muf3.

3 HEGEL. FD. 2010. § 141 A. p. 165. 7/287 ,,Diejenigen, welche des
Beweisens und Deduzierens in der Philosophie entlibrigt sein zu
kénnen glauben, zeigen, daf3 sie von dem ersten Gedanken dessen, was
Philosophie ist, noch entfernt sind, und mégen wohl sonst reden, aber
in der Philosophie haben die kein Recht mitzureden, die ohne Begriff
reden wollen.*



48 | 0 CONCEITO DE AWOR ETiCO NA FILOSOFIA DO DIREITO DE 6. W. F. HEGEL

Afinal, para Hegel, toda e qualquer consideracao filoséfica
precisa vir a ser cientifica (wissenschaftliche), pois o filosofar é
inseparavel da cientificidade (Wissenschaftlichkei?).
Entretanto, para isso, ¢ essencial compreender, entre
outros aspectos, o dito conceito hegeliano de “natureza do
saber especulativo™, desenvolvido na sua Ciéncia da 1 4gica,
que se vincula ainda, sobretudo, ao essencial ou elementar
conceito™ hegeliano de “suprassuncio” (Aufhebung) e/ou de
“suprassumit” (aufheben)’’, que buscamos expor e analisar
na nossa Dissertacio™ e Tese”. Ora, em resumo, segundo
J. P. Pertille, “o verbo aufheben é um dos conceitos mais

% HEGEL. FD. 2010. Prefacio. p. 32: “Eu desenvolvi, em detalhe, a
natureza do saber especulativo em minha Ciéncia da Ligica.” (7/12 ,Die
Natur des spekulativen Wissens habe ich in meiner Wissenschaft der
Logik ausfihrlich entwickelt.).

3 HEGEL. CL. [TP]: “Suprassumir e o suprassumido (o da Ideia) é um dos
conceitos mais importantes da filosofia, uma determinacio
fundamental [..]. Assim o suprassumido ¢é ao mesmo tempo
conservado, que apenas perdeu sua imediatidade, mas por causa disso
nao ¢ aniquilado.” (5/113-514 ,, Aufheben und das Aufaehobene (das Ideelle)
ist einer der wichtigsten Begriffe der Philosophie, eine
Grundbestimmung [..]. So ist das Aufgehobene ein zugleich
Aufbewahrtes, das nur seine Unmittelbarkeit vetloren hat, aber darum
nicht vernichtet ist.”). Importante também aqui a diferenca entre os
conceitos Ideelle e ldealle, sendo um otriundo de Idee = Ideia versus o
outro oriundo de Idea/l = Ideal. Importante registrar que o chamado
Idealismo de Hegel vem de Ideia (Idee) e ndo de Ideal (Ideal).

37 Adotamos a traducdo de aufbeben e Aufhebung por “suprassumir” e
“suprassuncio”, a fim de destacar o sentido pleno da polissemia conti-
da na lingua alemai e explorada especulativamente por Hegel para signi-
ficar, a0 mesmo tempo, suprimir [sumit|, conservar [assumit] e elevar
[suprat+assumir].

3 KONZEN, P. R.. O conceito de Estado ¢ o de Liberdade de Imprensa na
Filosofia do Direito de G. W. F. Hegel. 2007. Disponivel em:
http://www.lume.ufrgs.br/bitstream /handle/10183/12095/000618916
pdf? sequence=1

¥ KONZEN, P. R.. O Conceito de Liberdade de Imprensa on de Liberdade da
Comunicagao Priblica na Filosofia do Direito de G. W. F. Hegel. 2013.
Disponivel em: <Link de download>


http://www.lume.ufrgs.br/bitstream/handle/10183/12095/000618916.pdf?%20sequence=1
http://www.lume.ufrgs.br/bitstream/handle/10183/12095/000618916.pdf?%20sequence=1
http://media.wix.com/ugd/48d206_b587dd42de9c4ff28a758df3f973b3f1.pdf
http://media.wix.com/ugd/48d206_b587dd42de9c4ff28a758df3f973b3f1.pdf
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importantes do "hegelianés"”’; pois, “de fato, aufheben, na
lingua alema, é um verbo que expressa os sentidos de su-
pressdao, conservagao e elevacao”; por isso, “Hegel reco-
nhece a potencialidade especulativa deste termo, a ponto de
determina-lo como um dos principais conceitos operadores
da [sua] dialética [ou da sua filosofia] especulativa”®. Assim,
em suma, aufheben significa, na acep¢ao hegeliana, a0 mes-
mo tempo, 1. negar ou suprimir, por exemplo, o que ¢ me-
ramente algo singular ou particular, 2. conservar ou assumir
o(s) aspecto(s) valido(s), e 3. elevar, enfim, a um nfvel supe-
rior, universal, enquanto obra do seu “modo de conheci-
mento especulativo”, da “natureza do saber especulativo”,
da “ciéncia especulativa” e/ou da “filosofia especulativa”“.

Em suma, a partir de uma adequada atitude filosofica,
que busca, enfim, arrancar a filosofia da “superficialidade”
(Seichtigkei) em que se encontrava em sua época, na qual
muitos pretendiam meramente “falar a partir do entusiasmo
e do amor” (aus Begeisterung und Liebe zu sprechen), apenas
“arrazoar” (Rdsonieren), Hegel procura, entdo, “conceituar”
(begreifer)® o “conceito” (Begrif de “amor” (Liebe) e mais
precisamente o de “amor ético” (sittliche Liebe), como pode-
remos ver, enfim, na sequéncia do presente texto.

4 PERTILLE, J. P. “Dialética do Reconhecimento: consciéncia e
consciéncia de si”. In: Crugamentos. 2000. p. 75.

4 R.: spekulative Erkenntnisweise; Natur des spekulativen Wissens;
spekulative Wissenschaft; spekulative Philosophie. Cf. BORGES, M. de
L. A. Historia e Metafisica em Hegel. 1998. p. 82: “Para superar a
parcialidade do entendimento nos é proposta a filosofia especulativa”.
4 Traduzimos begreifen por “conceituar” e ndo por “concebet”, pois
assim conservamos e destacamos o radical de “conceito” (Begrff), de
“conceituavel” (begreiflich), de “conceitualidade” (Begreiflichkei?).
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O CONCEITO HEGELIANO DE
AmoRr ETICO (SITTLICHE LIEBE)
NA FILOSOFIA DO DIREITO

Como ja afirmamos na introdugdo ao NoOsso texto,
pretendemos aqui expor e analisar o conceito hegeliano de
amor ético (sittliche Liebe)', exposto na sua Filosofia do Direito
(1820/21). Para isso, citatemos literalmente o que Hegel
disse e ndo o que dizem que ele disse e/ou do que deveria
ou poderia ter dito. Por isso, o texto propositadamente
possui muitas citagdes, notas e aspas.

Ora, no § 158, isto ¢, no primeiro paragrafo da se¢ao
“tamilia” (Familie), a qual é a primeira parte ou figura da
“Eticidade” e/ou da “Vida Etica” (Sitlichkein?, Hegel ja
afirma o seguinte:

! Nio temos aqui a pretensdo de expor e analisar o conceito hegeliano
de amor (Liebe) como um todo de sua obra, pois é um termo usado por
Hegel em praticamente todos os seus textos. Sobre isso, existem alguns
trabalhos, tais como: WERNER, L. “The Restless Love of Thinking”: The
concept Liebe in G. W. F. Hegel’s philosophy. 2007. 234 p.

2 Nao temos aqui a pretensio de apresentar todos os detalhes da
posicio sistematica da se¢do ou da figura Familia na Filosofia do Direito
ou na Filosofia do Espirito Objetivo de Hegel, mas no maximo s6 um
resumo. Especificamente, as diversas partes da Filosofia do Direito sao:
Prefacio (Iorrede) e Introdugao (Einleitung [§§ 1-33]); 1* Parte: O Direito
Abstrato (Erster Teil. Das abstrakte Rechr [§§ 34-104]); 2* Parte: A
Moralidade (Zweiter Teil. Die Moralitat [§§ 105-141]); 3* Parte: A
Eticidade (Dritter Teil. Die Sittlichkeit [§§ 142-360]), a qual é subdividida
em 1* Secdo: A Familia (Erster Abschnitt. Die Familie |§§ 158-181]); 2°
Secdo: A Sociedade Civil-Burguesa (Zweiter Abschnitt. Die  biirgerliche
Gesellschaft [§§ 182-2506]) e 3* Secdo: O Estado (Dritter Abschnitt. Der
Staar [§§ 257-360]). Para maiores detalhes, conferir: KONZEN, P. R.
“Contexto Histérico e Sistematico da Filosofia do Direito de Hegel”. In:
HEGEL, G. W. V. Filosofia do Direito. 2010. p. 23-28.
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A familia, enquanto a swubstancialidade imediata do
espiritol, tem por sua determinacio sua unidade ser-
tindo-se [sich empfindende Einbeif], o amor [Liebe], de
modo que a disposicao espiritual [Gesinnung] é ter a
autoconsciéncia de sua individualidade nessa unidade
enquanto essencialidade sendo em e para sill, a fim
de ser nela nio enquanto uma pessoa para si, po-
rém enquanto menbro |Mitglied).

No caso, destaca-se que a “familia”™"" (Familie)* tem

como sua “determinagdo” (Bestimmung) o “amor” (Liebe),
apresentado como uma “disposicio espiritual” (Gesinnung),
aspecto essencial que ainda convém analisar. Outras obras’
de Hegel reiteram os principais aspectos acima.

3HEGEL. FD. 2010. § 158. p. 174 [TP]. 7/307 ,,Die Familie hat als die
unmittelbare Substantialitit des Geistes seine sich empfindende Einheit, die
Liebe, zu ihrer Bestimmung, so daB3 die Gesinnung ist, das
Selbstbewultsein seiner Individualitit i dieser Einbeit als an und fir sich
seiender Wesentlichkeit zu haben, um in ihr nicht als eine Person fur
sich, sondern als Mitglied zu sein.

4 Nio temos aqui a pretensio de expor e analisar o conceito hegeliano
de Familia (Familiey como um todo de sua obra, até porque é objeto de
pesquisa de varios trabalhos, como: BOCKENHEIMER, E. Hegels
Familien- und  Geschlechtertheorie. 2013. 466 p.; GANTNER, N. Das
Kongept der Familie in Hegels "Rechtsphilosophie’’. 2008. 28 p.; BARBIERI,
G. A. O Conceito de Familia na 'Filosofia do Direito" de Hegel. 2013. 203 p.

5 Traduzimos ,,Gesinnung” por “disposicio espiritual”, pois ¢ traduzida
por tradutores, como J.-F. Kervégan, B. Bourgeois e A. Kaan, por
“disposition-d’esprif’, o que nos parece mais apropriado e preciso do que
“disposicion interior’, de |. L. Vermal, “disposi¢ao de animo”, de M. L. Miiller,
etc. Trata-se, enfim, ndo de mera “disposicio”, mas que ¢ espiritual.

¢ Em HEGEL. ECF (1II). § 518. p. 297 [TP], consta: “O espirito ético,
enquanto em sua zzediateg, contém o momento zatural de que o
individuo tem, em sua universalidade natural, o género, seu ser-ai
substancial — a relacio sexnal, mas elevada na determinagao espiritual; — a
unidade do amor e da disposicao espiritual da confianga; — o espirito,
enquanto familia, é espitito gue sente.” (10/319-320 ,,Der sittliche Geist
als in seiner Unmittelbarkeit enthilt das natiirliche Moment, daB3 das
Individuum in seiner natirlichen Allgemeinheit, der Gattung, sein
substantielles Dasein hat, — das Geschlechtsverhiltnis, aber erhoben in
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Ora, importa destacar aqui que o amor é exposto
como um “sentimento” (Empfindung), que ¢é “sentido”
(empfindlich), produzindo uma “unidade sentindo-se” ou “uni-
dade que se sente” (sich empfindende Einbeit)’, fazendo com
que todo individuo, exposto antes no Direito Abstrato
apenas como “pessoa” (Person) e na Moralidade apenas
como “sujeito” (Subjekl), passe a ser visto agora enquanto
“membro” (Mitglied), com interacio ou entrelacamento'
com outro(s) individuo(s), como um “elo” (Glied) na assim
chamada relacio intersubjetiva’ de varias consciéncias, re-
conhecido"" no caso de uma familia, mas também de uma
sociedade civil-burguesa e de um Estado®. Trata-se, assim,

geistige Bestimmung; - die Einigkeit der Liebe und der Gesinnung des
Zutrauens; — der Geist ist als Familie empfindender Geist.”). Ainda em
Niirnberger und Heidelberger Schriften, § 192 [TP]: “A relacdo de familia é a
unidade natural de individuos. O vinculo dessa sociedade natural ¢é
amor ¢ confianca [..] a disposicio espititual do amor”. (4/62 ,Das
Familienverhdltnis ist die Natureinigkeit von Individuen. Das Band dieser
natiirlichen Gesellschaft ist Liebe und Vertrauen [...] der Gesinnung der
Liebe). Além disso, em HEGEL. LED 1819/20, Ringier. 2000. p. 94
[TP]: “O primeito nivel é assim a familia, a substancialidade ética
imediata. Um saber imediato — sensacdo, sentimento. A
substancialidade ética enquanto sentir ¢ o amor.” (,,Die erste Stufe ist
also die Familie, die unmittelbare sittliche Substantialitit. Ein
unmittelbares  Wissen — Gefiihl, Empfindung. Die sittliche
Substantialitit als empfunden ist die Liebe.).

7 A expressiao “sich empfindende Einbeif’ traduzida acima por “unidade
sentindo-se” ¢ traduzivel por “unidade que se sente”, como consta na
ECF (I1I) (10/320 espitito gue sente = empfindender Geist). Em HEGEL.
LFD 1819/ 20, Henrich. 1983. p. 208, consta [TP]: “A eticidade da familia
¢ o que ainda ndo se sabe, porém o que se sente.” (,,Die Sittlichkeit der
Familie ist das sich noch nicht Wissende, sondern das sich
Empfindende.). E em HEGEL. LFD 1879/20, Ringier. 2000. p. 154,
consta [TP]: “A familia é o que se sente.” (,,Die Familie ist das Sich-
Empfindende.®).

8 Na ECF (1), § 487, Hegel afirma que a “vontade livte”, objeto
principal em vista na Filosofia do Direito ou na Filosofia do Espirito Objetivo,
se da: primeiro, enquanto vontade singular, como pessoa, no Direito
Abstrato, Formal, segundo, enquanto direito da vontade subjetiva, como
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por conseguinte, de um aspecto subjetivo que implica uma
determinagdo objetiva.

No § 158 Z°, chamado por Georg Lasson' inclusive
de “O conceito de amor” (Der Begriff der Liebe), atirma-se:

Amor significa em geral a consciéncia de minha
unidade com um outro, de modo que o eu para
mim nio estd isolado, porém obtenho minha
autoconsciéncia apenas como abdicacido [Awufgebung]
de meu ser-para-si, e por me-saber, como a minha
unidade com o outro e do outro comigo. Mas, o
amor ¢ sentimento, ou seja, a eticidade na forma do
natural; no Estado, ele ndo é mais, ai se estd ciente
da unidade enquanto lei, ai o conteudo precisa ser
racional, e eu preciso sabé-lo. O primeiro momento
no amor ¢ que eu nio quero ser nenhuma pessoa
independente para mim, e que caso eu fosse, eu iria
me sentir insuficiente e incompleta. O segundo
momento ¢ que eu me obtenho em outra pessoa,
dado que eu valho nela o que ela, por sua vez, em
mim alcanca. O amor ¢é, por isso, a contradi¢io
monstruosa, que o entendimento nio pode

sujeito, na Moralidade; terceiro, enquanto vontade substancial, como
membro de familia, sociedade civil-burguesa e Estado, na Eficidade.
Depois disso, no § 517, consta que essa vontade substancial ou a
“substancia ética” se dd, primeiro, “enquanto espirito imediato ou
natural’, na familia.

9 Convém destacar que os chamados “adendos” (Zusditze) as “frases” ou
“proposicdes” (Sarze) de Hegel siao registros discentes. Assim, existe
sempre a questdo da autenticidade e da confiabilidade desses registros e
a questdo do suposto “Hegel auténtico” (echter Hegel), quando Zusétze e
Sdtze diferem em algo. Ora, independente da postura ou da resposta
para tais problemas, na presente pesquisa, citaremos e examinaremos o
conteudo dos adendos para compara-lo com o das frases do texto
publicado por Hegel, a saber, a Filosofia do Direito; afinal, consideramos
que todo e qualquer Zusaty deve sempre servir “para” (3#) o Sarz, e
nunca o contrario. Na duavida, o que vale é o Safg e ndo o Zusarz.

10 Georg Lasson na sua edicdo da Filosofia do Direito, a saber, Leipzig:
Felix Meiner, 1911. p. 328.
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resolver, uma vez que nada é mais dificil do que
esta pontualidade da autoconsciéncia, que torna-se
negada, e que, no entanto, eu devo ter como
afirmativa. O amor ¢ igualmente o causar ¢ a
dissolucdo da contradicdo: enquanto dissolucio, ele
¢ a unidade ética.!!

Um dos aspectos principais, que consta na passagem,
¢ a questdo da “unidade” (Einbeit - Einigkeit), uma “unidade
com um outro” (Einbeit mit einem anderen), em que o indivi-
duo, enquanto ama, toma consciéncia de que nao quer ser
“nenhuma pessoa independente” (kezne selbstindige Person).
Trata-se, como Hegel bem afirma, de “contradi¢io”
(Widerspruch)'™, pois quem nio quer ser independente ou
autonomo? Ora, sozinha, sem a pessoa amada, como cons-
ta, a pessoa se sentiria “insuficiente’” e incompleta”
(mangelbaft und unvollstindig); por isso, ao amar, segundo He-
gel, estaria reconhecendo o seguinte: “a minha unidade
com o outro e do outro comigo” (der Einbeit meiner mit dem

W HEGEL. FD. § 158 Z. [TP] 7/307-308 ,,Liebe heiit ibethaupt das
BewulBtsein meiner Einheit mit einem anderen, so daB} ich fur mich
nicht isoliert bin, sondern mein SelbstbewufBtsein nur als Aufgebung
meines Firsichseins gewinne, und durch das Mich-Wissen, als der
Einheit meiner mit dem anderen und des anderen mit mir. Die Liebe ist
aber Empfindung, d. h. die Sittlichkeit in Form des Natiirlichen; im
Staate ist sie nicht meht, da ist man sich der Einheit als des Gesetzes
bewuBt, da mul3 der Inhalt verniinftig sein, und ich muf} ihn wissen.
Das erste Moment in der Liebe ist, daf3 ich keine selbstindige Person
fir mich sein will, und daf}, wenn ich dies wire, ich mich mangelhaft
und unvollstindig fithle. Das zweite Moment ist, daf} ich mich in einer
anderen Person gewinne, dal3 ich in ihr gilte, was sie wiederum in mir
erreicht. Die Liebe ist daher der ungeheuerste Widerspruch, den der
Verstand nicht 16sen kann, indem es nichts Hirteres gibt als diese
Punktualitit des Selbstbewuftseins, die negiert wird, und die ich doch
als affirmativ haben soll. Die Liebe ist das Hervorbringen und die
Auflésung des Widerspruchs zugleich: als die Auflésung ist sie die
sittliche Einigkeit.*

12O adjetivo mangelhaft significa insuficiente, impetfeito, deficiente; e o
substantivo Mange/ significa falta, defeito, pendria, caréncia.
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anderen und des anderen mit mir). Mais do que nunca, convém
conhecer e observar devidamente a compreensao hegeliana
de “independéncia” ou de “autonomia” (Se/bstindigker?), de
ser ou estar “independente” ou “autonomo” (selbstindig),
que envolve necessariamente outra pessoa, outro sujeito,
membro ou individuo na relagio, nio podendo fazer'™
meramente o que se quer”. Ora, isso esclarece também
porque o amor ¢ ou seria uma “contradi¢io monstruosa”
(ungebeuerste Widerspruch) e “o causar e a dissolu¢ao da
contradicao” (das  Hervorbringen —und die  Auflisung  des
Widerspruchs), pois somente amando, segundo Hegel, posso
constituir uma individualidade suficiente e completa, uma
“unidade ética” (sittliche Einigkeit) com outro individuo'.

13 Hegel afirma, na sua FD, que “a vontade livre quer a vontade livre”
(der freie Wille, der den freien Willen will - § 27, 7/79) e, assim, ser livre ndo
¢ “poder fazer o que se quer” (fun kinne, was man wolle - § 15 A, 7/66),
ou “fazer o que se quet” (tun, was man will - § 319 A, 7/486). Segundo o
§ 301 A, antes é necessario: “Saber o que se quer e, mais ainda, [saber]
o que quer a vontade sendo em e para si, a razdo, [e isso] ¢ fruto do
conhecimento e do discernimento mais profundo” (Zu wissen, was man
will, und noch mebr, was der an und fiir sich seiende Wille, die Vernunft, will, ist
die Frucht tiefer Erkenntnis und Einsicht - 7/468). No § 187 Z, reitera-se
que ser um “homem culto” (gebildete Mensch), “homem livre” (freie
Mensceh), independente ou autbnomo, nio ¢ “poder fazer tudo o que os
outros fazem” (alles machen konnen, was andere tun - 7/345).

14 Nos chamados Escritos de Niiremberg e Heidelberg (Niirnberger und
Heidelberger Schriften), §§ 49-51, a questdo ¢ a busca, mediante a
“disposi¢do espiritual do amor familiar” (Gesinnung der Familienliebe),
para se tornar, segundo consta, “apenas uma pessoa’” (wuur eine Person):
“A familia constitui essencialmente apenas #mwa substancia, apenas #a
pessoa. Os membros da familia #do sdo pessoas uns contra os outros. |...]
Esta disposicdo espiritual consiste precisamente que cada membro da
familia tem sua esséncia ndo em sua prépria pessoa, porém que apenas
o todo da familia constitui sua personalidade. O enlace de pessoas de
dois sexos, que é o casamento, é essencialmente ndo mera uniio ratural,
animal, nem mero contrato civil, porém uma unido moral da disposi¢ao
espiritual no amor e na confianca reciprocos, o que os torna wuma
pessoa.” ([TP] 4/264-465 ,Dic Familie macht wesentlich nur esme
Substanz, nur eme Person aus. Die Familienglieder sind nicht Personen
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Contudo, ¢ importante registrar que tal “unidade”
(Einbeit - Einigkeif) nao significa, para Hegel, uma suposta
“harmonia” (Harmonie) ou algo mesmo da ordem da “re-
conciliagao” (Versihnung)™, termos sequer mencionados na
secao Familia da Filosofia do Direito; afinal existir amor na
familia nao implica a auséncia de conflito, embate e/ou luta
por reconhecimento etc. Antes, a busca pela unidade, pela
vivéncia e diria sobrevivéncia do amor, envolve trabalho
constante por parte dos membros da familia.

Inclusive, sobre isso, destaca-se aqui a questio da
chamada ““abdicagio de meu ser-para-si” (Aufgebung meines
Fiirsichseins). Ora, ja no § 40 A, Hegel enunciou: “mais adi-
ante sera mostrado que a relagao familiar tem muito mais
como fundamento substancial o abdicar [das Aufgeben] a
personalidade””. E convém registrar que na passagem cita-
da fala-se sobre o “direito da pessoa enquanto tal” (Recht der
Person als solcher) e isso, até mesmo, no ambito das “relacSes
tamiliares™ (Familienverbdltnisse) em Kant. A critica de Hegel,
ja presente neste momento (que ocorrera de novo e analisa-

gegeneinander. [..] die Gesinnung der Familienliebe [..] Diese
Gesinnung besteht niher darin, daf jedes Glied der Familie sein Wesen
nicht in seiner eigenen Person hat, sondern daB3 nur das Ganze der
Familie ihre Personlichkeit ausmacht. Die Verbindung von Personen
zweierlei Geschlechts, welche Ehe ist, ist wesentlich weder blof3
natiirliche, tierische Vereinigung noch bloBer Zwilvertrag, sondern eine
moralische Vereinigung der Gesinnung in gegenseitiger Liebe und
Zutrauen, die sie zu ener Person macht.“). Nas Ligdes sobre a Filosofia da
Histdria [V orlesungen iiber die Philosophie der Geschichte], afirma-se que “no
amor, um individuo tem a sua consciéncia na consciéncia do outro,
exteriorizou-se, e nesta exteriorizagao mutua é que ele se ganhou (tanto
0 outro quanto a si mesmo enquanto com o outro um) se ganha”. ([TP]
12/60 ,in der Liebe hat ein Individuum das Bewul3tsein seiner in dem
BewuBtsein des anderen, ist sich entduflert, und in dieser gegenseitigen
EntduBerung hat es sich (ebensosehr das andere wie sich selbst als mit
dem anderen eins) gewonnen.*)

15 HEGEL. FD. 2010. § 40 A. p. 81 [TP]. 7/98 ,,|...] spatethin witd sich
zeigen, dall das Familienverhiltnis vielmehr das Aufgeben der
Personlichkeit zu seiner substantiellen Grundlage hat.*
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remos melhor mais adiante), é que o casamento nao pode
ser concebido como mero “contrato” (Vertrag), pois isso
seria tratar uma pessoa como mera “coisa’ (Sache) e nao
como uma pessoa™ ou individualidade, detentora do cha-
mado “direito universal da personalidade” (allgemeinen Rechte
der Persinlichkei):

[..] cada espécie de direito remete apenas a uma
pessoa, e objetivamente um direito que procede do
contrato ndo é um direito sobre uma pessoa, porém
apenas um direito sobre algo que lhe é exterior ou
sobre algo que ¢ dela para alhear’t, [¢] sempre [um
direito] sobre uma coisa.!”

Hegel fala também, no § 162, como ainda veremos,
que no casamento cada um deve “abdicar [aufzugeben] a sua
personalidade natural e singular”"®, e no § 178, fala da “dis-
posicao espiritual da unidade” (Gesinnung der Einbeif) e, de-
pois, que “cada casamento ¢ o abdicar [Awfgeben| das rela-
¢coes familiares anteriores e torna-se a fundacdo de uma
nova familia autbnoma”"’. Portanto, para ser membro de

16 No caso, convém destacar aqui o termo “alhear” = VVerduferndes, que
vem de Verdusserung e verdaussern, os quais, no ambito juridico ou do
Direito Abstrato hegeliano, sdo traduzidos por “alheaciao” e “alhear”,
na medida em que significam tornar alheio, passar para outrem o do-
minio de alguma coisa ou o direito de desfazer-se, vender, ‘alienar’
juridicamente algo alheavel. Evita-se, assim, o uso de “aliena¢io” e
“alienar”, que sdo usados exclusivamente para traduzir os termos classi-
cos Entfremdung e entfremden. Ora, para Hegel, sao individuos que podem
set/estar alienados, em alienacdo, mas nio as coisas, as quais podem
ser/estar alheados, em alheacio.

7 HEGEL. FD. 2010. § 40 A. p. 81 [TP]. 7/98 ,,[...] jede Art von
Rechten kommt nur einer Person zu, und objektiv ist ein Recht aus
dem Vertrage nicht Recht an eine Person, sondern nur an ein ihr
AuBerliches oder etwas von ihr zu VerduBerndes, immer an eine
Sache.*

18 HEGEL. FD. 2010. § 162. p. 175 [TP]. 7/309-310 ,,ihte natutliche
und einzelne Personlichkeit [...] aufzugeben®.

19 HEGEL. FD. 2010. § 178. p. 184 [TP]. 7/3330 ,jede Ehe das
Aufgeben der vorigen Familienverhiltnisse und die Stiftung einer
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nova familia, constituir uma nova unidade ética, cada um
dos conjuges precisa abdicar parcialmente de sua individua-
lidade anterior para constituir a nova vida juntos. Em suma,
para Hegel, amar € saber abdicar™, aspecto em si e para si
nada facil. Enfim, em outras obras®, esses mesmos aspec-
tos sao apresentados, mas que aqui nao ¢é possivel analisar.

neuen selbstindigen Familie wird*.

20 Em varias obras, repetem-se os termos azufgeben — Aufgebung = abdicar,
renunciar. Nas Licdes sobre a Estética (Vorlesungen iiber die Asthetik), na
subsecio inclusive intitulada “Conceito de Absoluto enquanto amor”
(Begriff des Absoluten als der Liebe), afirma-se [TP]: “A verdadeira
esséncia do amor consiste em abdicar a consciéncia de si mesmo, se
esquecer a si mesmo em um outro, mas este desvanecer e esquecer
somente para ter a si mesmo ¢ se possuit”. (74/155 ,Das wahrhafte
Wesen der Liebe besteht darin, das Bewulltsein seiner selbst
aufzugeben, sich in einem anderen Selbst zu vergessen, doch in diesem
Vergehen und Vergessen sich erst selber zu haben und zu besitzen.).
Em HEGEL. LED 1819/ 20, Ringier. 2000. p. 94 [TP]: “[...] o abdicar da
particularidade; o individuo da a sua personalidade como tal ¢ a tem
apenas neste identidade. A familia é, portanto, um espirito — o uno, em
que se encontram os individuos. Mediante a perda da particularidade
eles ganham sua essencialidade. O individuo nio se delimita no amor.”
(-] das Aufgeben der Besonderheit; das Individuum gibt seine
Personlichkeit als solche auf und hat sie nur in dieser Identitidt. Die
Familie ist also ein Geist — das Eine, in dem sich die Individuen finden.
Durch den Verlust der Besonderheit gewinnen sie ihre Wesentlichkeit.
Das Individuum beschrinkt sich nicht in der Liebe.”). Em HEGEL.
LEFD 1819/20, Henrich. 1983. p. 129 [TP]: “Na familia, assim, se di o
abdicar da personalidade particular, singular. A familia ¢ um espirito,
este uno, no qual os individuos se sentem. Os individuos se perdem,
mas nesta perda eles ganham sua essencialidade, sua substancialidade.”
(In der Familie ist also das Aufgeben der einzelnen, besondern
Personlichkeit. Die Familie ist ein Geist, dies FEine, in dem die
Individuen sich empfinden. Die Individuen verlieren sich, aber in
diesem Verlust gewinnen sie ihre Wesentlichkeit, ihre Substantialitit.).
Em HEGEL. FD. [zu § 33]. [TP] 7/99 “Abdicar — a subjetividade
particular do individuo singular. Nio ¢é mais meu arbitrio no
sentimento, porém no vinculo objetivo.” (,,Aufgeben - der besonderen
Subjektivitit des Einzelnen. Nicht mehr meine Willkir in der
Empfindung, sondern objektives Band.®).
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No § 159, ndo consta literalmente o termo “amor”
(Liebe), mas se fala da “unidade ftamiliar” (Familieneinbeis),
constituida por “pessoas autonomas” (selbstindige Personen),
as quais via sua “disposicao espiritual” (Gesinnung), isto é, o
amot, tornam-se seus “membros” (Glieder)*'.

Depois, no § 159 Z, consta o seguinte:

O direito da familia consiste propriamente de que a
sua substancialidade deve ter ser-aiX!l; portanto, é
um direito frente a externalidade e frente ao
emergir desta unidade. Mas, frente a isso, o amor ¢
um sentimento, algo subjetivo, frente a qual a
unidade nio se pode fazer valer. Portanto, se a
unidade torna-se exigida, assim ela pode apenas ser
em vinculagao?? com tal coisa, a qual é externa em
sua natureza e ndo ser condicionada pelo
sentimento.??

Ora, no § 158 Z, consta: “mas, o amor ¢ sentimento”
(Die Liebe ist aber Empfindung). Agora, no § 159 Z, repete-se:
“mas [...], 0 amor é um sentimento’ (isz aber |...] die Liebe eine
Empfindung) e, assim, “algo subjetivo” (Subjektives). Porém,
para Hegel, tal unidade essencial nio deve ser somente
“condicionada pelo sentimento” (durch die Empfindung be-
ding?), pela mera subjetividade, aspecto ja exposto.

No § 160, Hegel apresenta as trés divisdes da segao
Familia, a saber: 1. O casamento (Die Ebe); 2. O Patrimonio

21 Cf. HEGEL. FD. 2010. § 159. p. 174. 7/308.

22 Traduzimos beziehen ¢ Begiehung por “vincular” e “vinculagdo”, a fim
de distinguir de Verhditnis, que traduzimos por “relagdo”.

2 HEGEL. FD. § 159 Z. [TP] 7/309 ,,Das Recht der Familie besteht
eigentlich darin, daf} ihre Substantialitit Dasein haben soll, es ist also
ein Recht gegen die AuBerlichkeit und gegen das Heraustreten aus
dieser Einheit. Dagegen ist aber wieder die Liebe eine Empfindung, ein
Subjektives, gegen das die Einigkeit sich nicht geltend machen kann.
Wenn also die Einigkeit gefordert wird, so kann sie es nur in Beziechung
auf solche Dinge, die ihrer Natur nach duflerlich sind und nicht durch
die Empfindung bedingt werden.*
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da Familia (Das Vermaigen der Familie); ¢ 3. A Educacao dos
Filhos e a Dissolucao da Familia (Die Ergiehung der Kinder
und die Auflisung der Familie)”*. Sio dados que nio convém
aqui tentar analisar em todos os seus detalhes, pois nosso
objetivo é mais restrito.

No § 161, na sequéncia, Hegel afirma:

O casamento contém, enquanto a relagdo ¢tica imedia-
ta, primeiro, o momento da vitalidade natural e, de fa-
to, enquanto relagdo substancial, a vitalidade em sua
totalidade, a saber, enquanto efetividade do género ¢
de seu processo (ver ECF, § 167 s. e § 288 s. [(3°
edigdo - 1830), § 220 s. e § 3066 s.]). Mas, na auto-
consciéncia, en segundo Ingar, a unidade dos sexos na-
turais, que ¢ apenas inferna ou sendo em si, e preci-
samente com isso apenas externa em sua existéncia,
torna-se transformada em um amor espiritual, em
amor autoconsciente.?

Portanto, no “casamento” (Ehe), enquanto “a relagdo
ética imediata” (das unmittelbare sittliche 1 erhdltnis), a assim
chamada “unidade dos sexos naturais” (Eznbeit der natiirlichen
Geschlechter) ¢ “transformada” (umgewandel), segundo Hegel,
“em um amor egpiritual, em amor autoconsciente” (in eine
geistige, in selbstbewnfSte Liebe). Trata-se, como ainda veremos,
da denominada “relagao ética de amor™ (sittlichen 1 erhidltnisse
der Liebe - § 43 A)™.

24 Cf. HEGEL. FD. 2010. § 160. p. 174. 7/309.

% HEGEL. FD. 2010. § 161. p. 174-175. [TP] 7/309-310 ,.Die Ehe
enthdlt, als das wunmittelbare sittliche 1V erbaltnis, erstens das Moment der
natiirlichen Lebendigkeit, und zwar als substantielles Verhdltnis die
Lebendigkeit in ihrer Totalitdt, nimlich als Wirklichkeit der Ga#tung und
deren ProzeB. (S. Engyklop. der philos. Wissensch. § 167 ff. und 288 ff.)
Aber im SelbstbewuBtsein wird zweitens die nur innerliche oder an sich
seiende und eben damit in ihrer Existenz nur duBerliche Einbeit der
natiirlichen Geschlechter in eine geistige, in selbstbewullte Liebe,
umgewandelt.

2 Cf. HEGEL. FD. 2010. § 43 A. p. 84. 7/105.
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Ora, no caso, destaca-se que o “amor” (Liebe) ou,
melhor, o agora chamado “amor espiritual” (geistige Liebe),
“amor autoconsciente” (se/bstbewnfSte Liebe) ou, como ainda
veremos, o “amor ético” (sitliche Liebe), para Hegel, contém
ou envolve a “unidade dos sexos naturais” (Einbeit der
natiirlichen Geschlechter), mas isso nao significa um mero ou
simples “amor sexual” (Geschlechterliebe). Inclusive, o termo
Geschlechterliebe ocorre somente trés vezes em Hege/ Werke e
todas elas na Filosofia do Direito (§§ 19 A, 162 A e § 203 A).
No § 19 A, fala-se apenas do “impulso do amor sexual”
(Trieb der Geschlechterliebe)”’. No § 162 A, o “amor sexual” é
exposto como relacionado ao “calor” ou “ardor” (Hirze) da
“paixao” (Leidenschafi), que pode envolver “total contingéncia”
(gdnzliche Zufilligkei?) e, por isso mesmo, seria necessario
“suprassumi-lo” (7hn aufzuheben = isto é, ser negado, con-
servado e também elevado)™. Em seguida, no § 203 A, de-
fende-se mesmo “a delimitacio® do amor sexual a0 casa-
mento” (die Beschrankung der Geschlechterliebe zur Ebe) para
que seja, com isso, a “ampliagao desse vinculo numa unido
universal duradonra dentro de si” (Ernweiterung dieses Bandes 3u
einem fortdauernden in sich allgemeinen Bunde)™.

Sobre isso, alguém poderia criticar ou questionar o
pensamento hegeliano, principalmente por Hegel tentar ou
querer “delimitat”™ " (beschrinken), isto é, restringir o dito
“amor sexual ao casamento” (Geschlechterliebe zur Ebe) e isso,
sobretudo, agora, na nossa época de ‘liberdade sexual’. Mas,
por sua vez, alguém também poderia reconhecer o dito
“amor sexual” (Geschlechterliebe) como algo que deveria ser,
de certa forma, suprassumido, isto é, que os individuos nao

27 Cf. HEGEL. FD. 2010. § 19 A. p. 67. 7/ 70.
28 Cf. HEGEL. FD. 2010. § 162 A. p. 176. 7/311.

2 Traduzimos Beschrankung e beschranken por “delimitagdo” e “delimi-
tar”, a fim de distinguir de Grenzge e grenzen, que traduzimos por “limite”
e “limitar”.

30 Cf. HEGEL. FD. 2010. § 203 A. p. 199. 7/353.
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podem se deixar levar meramente pelo chamado “calor” ou
“ardor” (Hitze) da “paixdo” (Leidenschafl), tornando a dita
relagdo sexual inclusive algo fugaz. Ora, Hegel defende que
o amor sexual é fator importante ¢/ou essencial da nossa
natureza humana e o apresenta, a principio, inclusive, como
forma de amor por si mesmo e/ou por sua intimidade™";
portanto, para ele, o amor sexual ndo se trata de aspecto
meramente fisico, mas também espiritual’".

Assim, “amor ético” nido é mero “amor sexual” ou
uma mera “paixao” (Leidenschafh)™. Sobre isso, no § 161 Z,
consta ainda o seguinte:

31 Sobte isso, convém ver HEGEL. LFD 7819/20, Ringier. 2000. p. 96:
“No espiritnal, a relagio ganha uma outra forma. No egpirito enquanto
autoconsciéncia, o género ¢ unidade consciente. Conhecida e quista
enquanto relacdo essencial. Tal relagio é como a relagio de amor
espiritual, isso torna a relagdo em ética” ([TP] ,,Im Geistigen gewinnt das
Verhiltnis eine andere Form. In dem Geist als Selbstbewuftsein ist die
Gattung gewulite Einheit. GewuBt und gewollt als wesentliches
Verhiltnis. Als solches Verhiltnis ist es das Verhiltnis der geistigen
Liebe; dies macht das Verhaltnis zum Sittichen.”) Igualmente HEGEL.
LFD 1819/20, Hentich. 1983. p. 131: “No espiritual, esta relagio ganha
uma outra forma, o género ¢ aqui ndo somente vivente, porém unidade
consciente, substancialidade consciente. Tal relacdo essencial,
conhecida e quista, mostra-se enquanto o amor espiritual” ([TP] ,,Im
Geistigen gewinnt dies Verhiltnis eine andere Form, die Gattung ist hier
nicht bloB3 lebendige, sondern gewulite Einheit, gewul3te Substantialitit.
Als solches gewulites und gewolltes, wesentliches Verhaltnis zeigt sich
die geistige Liebe.”)

32 Sobre isso, no chamado “zu § 162 Anm.”, consta até que “amor
apaixonado ¢ casamento sio duas coisas distintas” ([TP] 7/3712
,Leidenschaftliche Liebe und Ehe ist zweietlei.). Trata-se da ctitica ao
dito amor demasiadamente romantizado. No § 162 Z, consta ainda:
“Nos tempos modernos, contudo, o ponto de partida subjetivo tornou-
se o estar enamorado, considerado como o unico importante. Representa-
se aqui que todos precisam esperar até soar sua hora, e apenas se pode
presentear seu amor a um individuo determinado.” ([TP] 7/373 ,In
den modernen Zeiten wird dagegen der subjektive Ausgangspunkt, das
Verliebtsein, als der allein wichtige angesechen. Man stellt sich hier vor,
jeder misse warten, bis seine Stunde geschlagen hat, und man kénne
nur einem bestimmten Individuum seine Liebe schenken.). E em
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O casamento ¢ essencialmente uma relacdo ética.
Antes, em particular na maioria dos direitos
naturais, [1°] ele foi visto apenas segundo o lado
fisico, segundo o que é por natureza. Ele foi
considerado apenas como uma relacio sexual, e
todo caminho para outras determinacoes
permaneceu fechado. Mas, também, [2°] é rude
conceituar 0 casamento COMO um mero contrato
civil, uma representacio que ainda ocorre em
KantXV, em que, pois, o arbitrio reciproco se
convenciona acima dos individuos e o casamento
torna-se reduzido a forma de um uso contratual
reciproco. [3°] A terceira representacio que
igualmente ¢é rejeitada ¢ a que coloca o casamento
apenas no amot, pois o amor, que ¢ sentimento,
admite a contingéncia em toda considera¢io, uma
figura que o ético ndo pode ter. Por isso, ¢ de se
determinar com mais precisdo o casamento, dado
que ele é o amor ético juridico, em que dele
desaparece o corruptivel, o caprichoso e o
meramente subjetivo.’?

HEGEL. LFD 1819/20, Ringier. 2000. p. 100-101 [TP], consta: “O amot
enquanto paixdo nido ¢ amor do casamento” (,Die Liebe als
Leidenschaft ist nicht cheliche Liebe®); inclusive, afirma-se: “Vimos
que o amor ¢ ético, divino, espirito. O homem, enquanto espirito, tem
também outros fins. O amor do casamento torna-se sem paixdo” (,, Wir
haben gesehen, daf3 die Liebe sittlich, géttlich, Geist ist. Der Mensch als
Geist hat auch andere Zwecke. Eheliche Liebe wird das
Leidenschaftslose®). Ora, nas VVorlesungen iiber die Philosgphie der Religion
afirma-se ainda: [TP] “A primeira eticidade na efetividade substancial é o
casamento. O amor, que é Deus, é na efetividade o amor do casamento.
Como a primeira apari¢io da vontade substancial na efetividade sendo
af, este amor tem um lado natural; mas ele é também uma obrigacdo
ética.” (16/240 ,.Die erste Sittlichkeit in der substantiellen Wirklichkeit
ist die Ebe. Die Liebe, die Gott ist, ist in der Wirklichkeit die eheliche
Liebe. Als die erste Erscheinung des substanticllen Willens in der
daseienden Wirklichkeit hat diese Liebe eine natutliche Seite; sie ist aber
auch eine sittliche Pflicht.”).

3 HEGEL. FD. § 161 Z [TP]: 7/310 ,Die Ehe ist wesentlich, ein
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No primeiro caso, o casamento torna-se uma mera
“relagdo sexual” (Geschlechtsverhdltnis), sem respectivo amor.
No segundo caso, o casamento é simplesmente um mero
contrato civil, em que os individuos tornam-se coisas e nao
sao tratados como pessoas, sujeitos, membros, enquanto
dotados de espirito. No terceiro caso, destaca-se que o
amor, enquanto é “sentimento” (Ewmpfindung), que envolve
certa “contingeéncia” (Zufalligkeil), até é necessario, mas nao
suficiente para que o casamento enquanto relacao tenha seu
valor ético™"; pois € preciso sair do “meramente subjetivo”
(blofg Subjektive), “corruptivel, caprichoso” (1Vergingliche,
Launenhafte), através do “consentimento” (Eznwilligung) reci-
proco e publico, a fim de que receba, assim, devido “reco-
nhecimento” (Anerkennung). Por fim, destaca-se ainda a
expressao “o amor ético juridico” (die rechtlich sittliche Liebe),
que afirma que o amor ético recebe legitimagao ou torna-se
legal, juridico™", via o “direito” (Rech)*"'".

No § 162, consta que “pode” existir uma “inclinagao
particular”, a saber, o amor, enquanto “ponto de partida
subjetivo do casamento”, mas que o “ponto de partida ob-
jetivo” ¢ ainda e sempre o “livre consentimento das pessoas
[freie Einwilligung der Personen] e, no caso, o consentimento

sittliches Verhiltnis. Frither ist, besonders in den meisten Naturrechten,
dieselbe nur nach der physischen Seite hin angesehen worden, nach
demjenigen, was sie von Natur ist. Man hat sie so nur als ein
Geschlechtsverhiltnis betrachtet, und jeder Weg zu den ibrigen
Bestimmungen der Ehe blieb verschlossen. Ebenso roh ist es aber, die
Ehe bloB als ecinen birgerlichen Kontrakt zu begreifen, eine
Vorstellung, die auch noch bei Kant vorkommt, wo denn die
gegenseitige Willkiir iber die Individuen sich vertrigt und die Ehe zur
Form eines gegenseitigen vertragsmifligen Gebrauchs herabgewtirdigt
wird. Die dritte ebenso zu verwerfende Vorstellung ist die, welche die
Ehe nur in die Liebe setzt, denn die Liebe, welche Empfindung ist, 1d6t
die Zufilligkeit in jeder Riicksicht zu, eine Gestalt, welche das Sittliche
nicht haben darf. Die Ehe ist daher niher so zu bestimmen, dal3 sie die
rechtlich sittliche Liebe ist, wodurch das Vergingliche, Launenhafte
und blof3 Subjektive derselben aus ihr verschwindet.*
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em constituir uma pessoa |eine Person]”; e isso se da ao “abdicar
[aufzngeben) a sua personalidade natural e singular nessa uni-
dade [Einheif]”, ou seja, é a chamada ‘“autodelimita¢ao”
(Selbstheschrinkung), mas que propicia, assim, “‘sua autocons-
ciéncia substancial” e “sua libertagio” (ihre Befreinng).™
Constatamos, assim, que se reiteram VArios aspectos
essenciais ja acima expostos e analisados.

No § 162 A, frente ao primeiro caso, fala-se do
casamento como a “‘uniao no amor reciproco” ou da “uni-
2o no amor de um para o outro” (Vereinigung der Liebe
fireinander), nao sendo mero “sexo” (Geschlech?); no § 164,
também se fala do “amor reciproco” (gegenseitigen Liebe)™.

No § 163, Hegel reitera que o “amor” (Liebe), en-
quanto “disposicao espiritual” (Gesinnung), cria o chamado
“vinculo espiritual” (geistige Band), suprassumindo o mero
“impulso natural” (natiirliche Trieb), a “contingéncia das pai-
xoes e do bel-prazer temporal particular” (Zufilligkeit der
Leidenschaften und des zeitlichen besonderen Beliebens):

O ¢ético do casamento [Das Sittliche der Ebe] consiste
na consciéncia dessa unidade, enquanto fim subs-
tancial, com isso no amor [Liebe], na confianga e na
comunidade de toda a existéncia individual, — nessa
disposi¢io espiritual e efetividade, o impulso natu-
ral é rebaixado a modalidade de um momento natu-
ral, que é precisamente determinado a extinguir-se
em sua satisfagdo, e o vinculo espiritual eleva-se em

# HEGEL. FD. 2010. § 162. p. 175. 7/310-311. ,,Als subjektiver
Ausgangspunkt der Ehe kann mehr die besondere Neigung der beiden
Personen, die in dies Verhiltnis treten, oder die Vorsorge und
Veranstaltung der Eltern usf. erscheinen; der objektive Ausgangspunkt
aber ist die freie Einwilligung der Personen, und zwar dazu, eine
Person auszumachen, ihre natlitliche und einzelne Personlichkeit in
jener FEinheit aufzugeben, welche nach dieser Riicksicht eine
Selbstbeschrinkung, aber eben, indem sie in ihr ihr substantielles
Selbstbewuf3tsein gewinnen, ihre Befreiung ist.

3% Cf. HEGEL. FD. 2010. § 162 A. p. 175. 7/311. ¢ HEGEL. FD.
2010. § 164. p. 177. 7/315.
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sen direito enquanto o substancial, assim enquanto o
que se situa acima da contingéncia das paixoes e do
bel-prazer temporal particular, enquanto indissold-
vel e 5130

No § 163 A, sobre o segundo caso visto acima, Hegel
ainda acrescenta:

Acima se notou (§ 75) que o casamento, a respeito
do seu fundamento essencial, nao é a relacdo de um
contrato, pois ele [o casamento] consiste em sair
precisamente do ponto de vista do contrato, da
personalidade autbnoma em sua singularidade para
suprassumi-lo. A identificacdo das personalidades, pe-
la qual a familia é uma pessoa e os membros dela aci-

dentes [...], ¢ o espirito ético [...].3
De fato, no § 75, afirma-se que “o objeto do contrato
¢ uma coisa exterior singular, pois somente uma tal coisa esta
submetida a seu mero arbitrio de alhe4-1a”; isto é, nunca
uma pessoa ou uma personalidade autbnoma pode vir a ser

alheada. Em seguida, no § 75 A, consta:

3% HEGEL. FD. 2010. § 163. p. 176. 7/313 ,Das Sittliche der Ehe
besteht in dem BewuBtsein dieser Einheit als substantiellen Zweckes,
hiermit in der Liebe, dem Zutrauen und der Gemeinsamkeit der ganzen
individuellen Existenz, - in welcher Gesinnung und Wirklichkeit der
natlirliche Trieb zur Modalitit eines Naturmoments, das eben in seiner
Befriedigung zu etléschen bestimmt ist, herabgesetzt wird, das geistige
Band in seinemr Rechte als das Substantielle, hiermit als das uber die
Zufilligkeit der Leidenschaften und des zeitlichen besonderen
Beliebens Erhabene, an sich Unauflosliche sich heraushebt.

3 HEGEL. FD. 2010. § 163 A. p. 176. 7/313-314 ,,Daf3 die Ehe nicht
das Verhiltnis eines Vertrags tiber ihre wesentliche Grundlage ist, ist
oben bemerkt worden (§ 75), denn sie ist gerade dies, vom
Vertragsstandpunkte  der in  ihrer  Einzelheit  selbstindigen
Personlichkeit auszugehen, #m ihn aufzubeben. Die ldentifizierung der
Personlichkeiten, wodurch die Familie eine Person ist und die Glieder
derselben Akzidenzen [sind] [...], ist der sittliche Geist [...].*

3% HEGEL. FD. 2010. § 75. p. 107. 7/157 “der Gegenstand des
Vertrags ist eine emnzelne anfSerliche Sache, denn nur eine solche ist ihrer
bloBen Willkir, sie zu entdullern”.



PAULO ROBERTO KONZEN | 67

O casamento nao pode, por isso, ser subsumido sob
o conceito de contrato; essa subsuncio esta estabe-
lecida, em seu carater infame, — deve-se dizer —, em
Kant (Primeiros Principios Metafisicos da Doutrina do Direito,
p. 106 s. * [* Metafisica dos Costumes, 1* Parte, §§ 24-
27.]) — Tampouco a natureza do Estado reside na re-
lacdo contratual, quer o Estado seja tomado como
um contrato de todos com todos ou como um con-
trato de todos com o principe e o governo.?

Assim, ja no § 40 A, Hegel fala da diferenca entre
“direito das pessoas e das coisas” (Personen-Sachenrech?) ou da
“divisao em direito das pessoas e das coisas” (Einteilung in
Personen- und Sachenrechi), pois é importante registrar que um
“direito das pessoas” (Personenrech?) “da um direito as coisas”
(ezn Recht an Sachen gibl), mas nao um “direito sobre uma
pessoa” (nicht Recht an eine Person)™.

No § 163 A, fala-se ainda do dito “amor platonico”
(platonische 1iebe)*', enquanto “maneira de ver monéstica,
pela qual determina o momento da vitalidade natural como
o simplesmente 7egativo e que, precisamente por essa sepa-
racdo, lhe é dada para si uma importincia infinita”*. Trata-

% HEGEL. FD. 2010. § 75 A. p. 107. 7/157 “Unter den Begtiff vom
Vertrag kann daher die Ebe nicht subsumiert werden; diese Subsumtion
ist in ihrer - Schindlichkeit, muB3 man sagen, bei Kant ("Metaphys.
Anfangsgrunde der Rechtslehre", S. 106 ff. * [- * Metaphysik der Sitten, 1.
Teil, § 24-27]) aufgestellt. - Ebensowenig liegt die Natur des SZaats im
Vertragsverhiltnisse, ob der Staat als ein Vertrag aller mit allen oder als
ein Vertrag dieser aller mit dem Firsten und der Regierung genommen
werde.”).

4 Cf. HEGEL. FD. 2010. § 40 A. p. 81-82. 7/98-99.

4 Conforme o Diciondrio Houaiss, “Amor platonico” é a chamada
“Ligacdo amorosa sem aproximacio sexual”.

“ HEGEL. FD. 2010. § 163 A. p. 177. 7/315 ,hingt mit der
monchischen Ansicht zusammen, durch welche das Moment der
natiirlichen Lebendigkeit als das schlechthin Negasive bestimmt und ihm
eben durch diese Trennung eine unendliche Wichtigkeit fiir sich
gegeben wird.*
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se, de tal modo, de forma que nega a sexualidade ou a cha-
mada vitalidade natural, por exemplo, via a castidade ou o
celibato, como ainda veremos abaixo.

No § 163 Z, consta que o casamento se diferencia do
chamado “concubinato” (Konkubinal), que trata da mera
“satisfacao do impulso natural” (Befriedigung des Naturtriebes),
porquanto, como vimos, “o fim do casamento ¢ algo ético”
(der Zweck der Ebe ist der sittliche) e, por isso, “o casamento
nao deve vir a ser perturbado pela paixdo, pois esta é su-
bordinada a ele” (die Ebe soll nicht durch Leidenschaft gestirt
werden, denn diese ist ibr untergeordnet). No final, até afirma-se:
“o casamento contém o momento do sentimento, [mas]| ele
nao ¢ absoluto” (die Ebe das Moment der Empfindung enthdlt, ist
sie nicht absolut); por isso, é preciso “manter o direito da eti-
cidade contra o bel-prazer” (das Recht der Sittlichkeit gegen das
Belieben anfrechterhalten)®, inclusive para evitar, 20 maximo, o
possivel “divércio” (Scheidung)®, essa “possibilidade da dis-
solucao” (Maglichkeit der Auflisung) do lar.

4 Cf. HEGEL. FD. § 163 Z. [TP] 7/314-315.

“ Em HEGEL. FD. [zu § 167], consta: “Onde o divércio é bem facil —
como nos tempos de Cicero — ¢ elemento da dissolucdo do Estado. —
Quando o divorcio é absolutamente proibido, casamento catdlico, — o
momento da disposi¢do espiritual — a reflexio ndo tem nenhuma
satisfacdo [...]”. ([TP] 7/321 ,,Wo die Ehescheidung ganz leicht - wie zu
Ciceros Zeiten - Element der Auflésung des Staates - Wenn
Ehescheidung absolut verboten, katholische Ehe, - dem Moment der
Gesinnung - der Reflexion kein Gentge |[...]*). Em HEGEL. FD. 2010.
§ 172 A. p. 181, fala-se sobre: “casos de ruptura do casamento pela
morte natural, divorcio e semelhantes” (7/324 ,,Fall der Trennung det
Ehe durch natiitlichen Tod, Scheidung u. dgl.“). Em HEGEL. FD. §
176 7, afirma-se: “Porque o casamento ¢é baseado apenas no
sentimento subjetivo contingente, assim ele pode ser separado. O
Estado, porém, nao ¢é submetido a separacio, pois ele é baseado na lei.
No entanto, o casamento deve ser indissoluvel, mas ele permanece aqui
também apenas no dever ser. Mas, na medida em que ele € algo ético, ndo
pode ser separado mediante o arbitrio, porém apenas mediante uma
autoridade ética, seja esta agora a Igreja ou o tribunal. E uma total
alienacdo, como, por exemplo, quando ocorre adultério, entio a
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No § 164, Hegel fala sobre o chamado “vinculo ético
do casamento” (sittlichen Bande der Ebe) e de como ele é uma
“relacao ética” (sittliches VV'erhdltnis) e uma “unidao ética”
(sattlichen Verbindung), enquanto “amor e ajuda reciprocos”
(gegenseitigen Liebe und Beibilfe).

Como a estipulagido do contrato ja contém para si a
passagem verdadeira da propriedade (§ 79), assim
também a declaracio solene do consentimento para
o vinculo ético do casamento e o reconhecimento e
a confirmagio correspondentes dele pela familia ¢ a
comunidade — (que a Igrega intervenha a esse respei-

autoridade religiosa também precisa permitit o divércio”. ([TP] 7/330
,»Weil die Ehe nur auf der subjektiven zufilligen Empfindung beruht,
so kann sie geschieden werden. Der Staat dagegen ist der Trennung
nicht unterworfen, denn er beruht auf dem Gesetz. Die Ehe soll
allerdings unaufléslich sein, aber es bleibt hier auch nur beim Sollen.
Indem sie aber etwas Sittliches ist, kann sie nicht durch Willkiir,
sondern nur durch eine sittliche Autoritit geschieden werden, sei diese
nun die Kirche oder das Gericht. Ist eine totale Entfremdung wie z. B.
durch Ehebruch geschehen, dann muf3 auch die religiése Autoritit die
Ehescheidung erlauben.). Em HEGEL. FD. 2010. § 180 A. p. 186-
187, consta: “Consiste na natureza do préprio casamento, enquanto
eticidade imediata, a mistura de relacio substancial, de contingéncia
natural e de arbitrio interno; — entlo, se contra o direito do substancial
se concede a prerrogativa ao arbitrio, mediante a relagdo da escravidio
dos filhos e de outras que foram obsetvadas e antes, com isso, outras
determinagbes que se ligam a elas, inteiramente também pela facilidade
do divorcio [..], — assim uma via legal ¢é aberta a corrupcio dos
costumes, ou antes as leis sio a necessidade dessa corrupgio”. (7/335
,»Es liegt in der Natur der Ehe selbst, als der unmittelbaren Sittlichkeit,
die Vermischung von substantiellem Verhiltnis, natirlicher Zufilligkeit
und innerer Willkir; - wenn nun der Willkir durch das
Knechtschaftsverhiltnis der Kinder und die anderen bemerkten und
sonst damit zusammenhingenden Bestimmungen, vollends auch durch
die Leichtigkeit der Ehescheidungen [..], - so ist dem Verderben der
Sitten ein gesetzlicher Weg gebahnt oder vielmehr die Gesetze sind die
Notwendigkeit desselben.®). E, ainda, em HEGEL. FD. 2010. § 270 A.
p. 247, afirma-se que: “a religido concorre [com o Estado], como em
assuntos de divorcio” (7/422 ,wie Ehescheidungssachen, [..] die
Religion konkurriert™).
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to é uma determinacio ultetior, que nao serd expos-
ta aqui) — constituem a conclusdo tormal e a efetividade
do casamento, de modo que essa unido apenas é
constituida, enquanto ética, pelo desenrolar dessa ce-
riménia enquanto consumacdo do swbstancial pelo
sinal, pela linguagem, enquanto o ser-ai mais espiti-
tual do espiritual (§ 78). Desse modo, o momento
sensivel que pertence a vitalidade natural é posto
por sua relacdo ética como uma consequéncia e
uma acidentalidade que pertence ao ser-ai exterior
da unido ética, que também apenas pode ser com-
pletada no amor e na ajuda reciprocos.*s

No caso, destaca-se, principalmente, o conceito de
“consentimento” (Eimwilligung). De fato, Hegel exige uma
“declaracao solene” ou “festiva” (feserliche Erklirung), de
“festa”, “celebracao” ou “cerimoénia” (Feer - Zeremonie) do
consentimento ou da aquiescéncia (ato ou efeito de aquies-
cer; de ter anuéncia, consentimento, assentimento). Impor-
tante destacar que o termo alemao Ezmwillignng usa a uniao
do numeral Ezz = um com o substantivo Wille(n) = vonta-
de(s), afinal deve [ou deveria] haver, entre os noivos, uma
s6 vontade, concordancia, consonancia, anuéncia.

% HEGEL. FD. 2010. § 164. p. 177. 7/315 ,Wie die Stipulation des
Vertrags schon fiir sich den wahrhaften Ubergang des Eigentums
enthilt (§ 79), so macht die feierliche Erklirung der Einwilligung zum
sittichen Bande der Ehe und die entsprechende Anerkennung und
Bestitigung desselben durch die Familie und Gemeinde (daB3 in dieser
Ricksicht die Kirche eintritt, ist eine weitere, hier nicht auszufiihrende
Bestimmung) die férmliche Schliefung und Wirklichkeit der Ehe aus, so
dal3 diese Verbindung nur durch das [orangehen dieser Zeremonie als
der Vollbringung des Substantiellen durch das Zeichen, die Sprache, als das
geistigste Dasein des Geistigen (§ 78), als sittlich konstituiert ist. Damit
ist das sinnliche, der natiirlichen Lebendigkeit angehérige Moment in
sein sittliches Verhiltnis als eine Folge und Akzidentalitit gesetzt,
welche dem duBetlichen Dasein der sittlichen Verbindung angehort, die
auch in der gegenseitigen Liebe und Beihilfe allein erschépft sein
kann.*
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Inclusive, convém registrar aqui uma outra nuanga da
lingua alema, a saber: /(i)eben, sendo leben = viver e lieben =
amar. Assim, viver e amar estdo, em alemio, literalmente
unidos ou (inter)ligados. Inclusive, Hegel afirma o seguinte:
“a vida recuperou no amor a vida” (das Leben hat in der Liebe
das Leben wiedergefunden) e, no § 175, consta ainda que o
“fundamento da vida ética” (Grunde des sittlichen 1ebens) é “ter
vivido seu primeiro viver no amor, na confianga e na obe-
diéncia” (in Liebe, Zutranen und Gehorsam sein erstes Leben gelebt
habe).** Assim, sem amar (feben) nio ha viver (leben).

Ainda destaca-se o conceito de “reconhecimento”
(Anerkennung) e igualmente de “confirmaciao” (Bestitigung)
por parte da “familia e comunidade” (Familie und Gemeinde),
que, segundo Hegel, sao necessarios para constituir “a con-
clusao formal e a efetividade do casamento” (die formliche
Schliefung und Wirklichkeit der Ebe). Sem isso, nao haveria o
assim denominado “vinculo ético do casamento” (sittlichen
Bande der Ebe), “vinculo espiritual” (gezstige Band) ou, entao, a
chamada “relacdo ética” (sittliches 1V erhdltnis) e “unido ética”
(sattlichen Verbindung). Assim, para Hegel, pode se chegar ao
“amor e ajuda reciprocos” (gegenseitigen Liebe und Beibilfe).
Enfim, sdo aspectos que se reiteram e acabam mostrando a
coeréncia do pensamento hegeliano.

No § 164 A, Hegel apresenta a assim denominada
“disposicao espititual do amot” (Gesinnung der Liebe)*'. Ora,
no caso, analisa-se a “natureza do casamento” (Natur der
Ebe) e o “fim principal do casamento” (Hauptzweck der Ebe),
apresentando-o, de novo, como “algo ético” (Sittliches), que

4 Cf. HEGEL. Friihe Schriften. 1/354 [TP] ,,das Leben hat in der Liebe
das Leben wiedetgefunden®; ¢ HEGEL. FD. § 175, 7/327 [TP] ,,in
Liebe, Zutrauen und Gehorsam sein erstes Leben gelebt habe®.

47 A expressio ocorre, também, em HEGEL. Niirnberger und Heidelberger
Schriften, § 192 [TP]: “[...] cada um recebe essencialmente, a partir da
disposigao espititual do amor, o que lhe pertence em si”. (4/62 ,,[...]
jeder wesentlich aus der Gesinnung der Liebe das erhilt, was ihm an
sich zukommt®.).
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se eleva acima da mera “contingéncia do sentimento e da zncli-
nagdo particular” (Zuféllige der Empfindung und besonderer Nei-
gung). Em seguida, porém, apresenta-se a questao da possi-
vel “mais alta inibicdo e pretericdo do mero impulso natu-
ral” (hobere Hemmung und Zuriicksetzung des bloffen Naturtriebs),
através do “pudort” (Scham), da “castidade” (Keuschhei)™™ e
da “continéncia” (Zuchi), isto ¢é, o dito “completo abandono
reciproco” (gegenseitigen vollkommenen Hingebung). Ora, para
Hegel, isso “desuniria a disposi¢ao espiritual do amor e,
enquanto algo estranho, iria de encontro a intimidade dessa
unificagao” (die Gesinnung der Liebe veruneinige und als ein
Fremdes der Innigkeit dieser Einigung zuwiderlaufe). A saber, a
falta de sexo ndo iria permitir, assim, “o verdadeiro e o éti-
co da relagdo e o reconhecimento da unidao enquanto uma
[unido| ética” (dem Wabrbaften und Sittlichen des 1 erhdltnisses
und der Anerkennung der 1 erbindung als einer sittlichen), pois
seria algo que “antes nega o ético do amor” (leugnet vielmehr
das Sittliche der 1iebe)™.

No § 164 Z*, realiza-se uma contundente critica a
“Friedrich von Schlegel” (1772-1829), o qual, em Lucinde™™,
defendeu “que a conclusio do casamento seria algo
supérfluo e uma formalidade que poderia ser omitida,
porque”, para Schlegel, “o amor ¢ o substancial e inclusive
petde valor por esta celebragao”, pois, assim, supostamente
se perderia “a liberdade e intimidade do amot™. Porém,

4 Cf. HEGEL. FD. 2010. § 164 A. p. 176-117. 7/ 316.

4 Georg Lasson, na sua edigdo da FD, na p. 330, chama o § 164 Z de
“O amor "livre"” (Die ,,freie* Liebe). Conforme o Diciondrio Honaiss,
“Amor livte” é: “O que repudia a consagracio religiosa ou legal,
representada pelo casamento.”

% HEGEL. FD. § 164 Z. [TP]. 7/317 ,DaB} die Zeremonie der
SchlieBung der Ehe tiberflissig und eine Formalitit sei, die weggelassen
werden konnte, weil die Liebe das Substantielle ist und sogar durch
diese Feierlichkeit an Wert verliert, ist von Friedrich v. Schlegel in der
Lucinde |...] (Libeck und Leipzig 1800). [...] der Freiheit und Innigkeit
der Liebe*.



PAULO ROBERTO KONZEN | 73

para Hegel, isso se trata propriamente s6 de uma suposta
“argumentacado que nao ¢é estranha aos sedutores
[Verfithrern]”, os quais anseiam pela mera “entrega fisica” da
“jovem” (Maddchen), a entao designada “abnegacio de sua
honra” [Hingebung ihre Ebre]; assim, em Hegel, “portanto, a
exigéncia ¢ que o amor receba a figura do casamento™ e
que os diversos momentos, que estao no amor, adquiram a
sua relacdo verdadeira e racional entre si”™".

Nos §§ 165 a 171 nao ocorre literalmente o conceito
de amor. Mas, no § 1060, fala-se da “disposicao espiritual
ética” (sittliche Gesinnung), sendo no caso a da “piedade”
(Pieti#); depois, no § 171, fala-se também da “disposi¢io
espiritual ética” (sittlichen Gesinnung), agora “ainda imediata”
(noch Unmittelbare), a qual, para Hegel, na familia, enquanto
amor, “esta aberta” (gffen isf) ainda a “particularizagao e
contingéncia” (Besonderung und Zufilligkeit)”. Sobre isso, é
importante ver que o conceito de “sittliche Gesinnung’ ocorre
igualmente no § 137 A, em que Hegel afirma que, em seu
“tratado” (Abbandlung), o chamado “ponto de vista moral”
(moralischen Standpunk?) ou da Moralidade ¢é diferenciado do
“ponto de vista ético” (sittlichen [Standpunkt]) ou da
“Eticidade” (Sittlichkeirl), que a “consciéncia moral formal”
(formelle Gewissen) é diferente da “consciéncia moral verda-
deira” (wahrhafte |Gewissen]), a qual “esta contida” (enthalten
is) na “disposicio espiritual ética” (sittlichen Gesinnung)™.
Inclusive, no § 137, declara-se até o seguinte: “A conscién-
cia moral verdadeira ¢ a disposicao espiritual, a de querer o
que é bom ew e para 57 (,Das wahrhafte Gewissen ist die

> HEGEL. FD. § 164 Z. [TP]. 7/317-318 ,ecine Argumentation, die
Verfithrern nicht fremd ist. [...] das Middchen der sinnlichen Hingebung
ihre Ehre aufgibt [...]. Forderung ist also, daf3 die Liebe die Gestalt der
Ehe erhalte und daB3 die verschiedenen Momente, die in der Liebe sind,
ihr wahrhaft verniinftiges Verhiltnis zueinander bekommen.*

52 Cf. HEGEL. FD. 2010. § 166. p. 179. 7/319.

5 Cf. HEGEL. FD. 2010. § 171. p. 181. 7/324.

> Cf. HEGEL. FD. 2010. § 137 A. p. 149-150. 7/255.
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Gesinnung, das, was an und fiir sich gut ist, zu wollen;)>.
Por fim, ocorre no § 207, em que se declara: “a disposi¢ao
espiritual ética, nesse sistema [da sociedade civil-burguesal,
¢ a retidao e a honra do estamento” (,,Die sittliche Gesinnung in
diesem Systeme [der birgerlichen Gesellschaft] ist [...] die
Rechtschaffenbeit und die  Standesehre).  Além  disso, é
necessario também registrar a ocorréncia da chamada “dis-
posicao espiritual politica” (politische Gesinnung), nos §§ 267 e
268, no caso, exposto como “pattiotismo” (Patriotisnus)™",
um “querer” (Wollen) que se tornou “habito” (Gewohnheit)”.
E isso remete ao que consta no § 151, a saber: “Mas, na
identidade simples com a efetividade dos individuos, o ético
[das Sittliche] aparece como modo de agao universal deles
como costume [Sitte]®, — o hdbito |Gewobnheif] deles como uma
segunda natureza |Zweite Natur], que é posta no lugar da von-
tade primeira meramente natural [ersten blofS natiirlichen
Willens)”. Assim, em suma, para Hegel, o ser humano,
dada sua capacidade racional, deve|ria], logo, comportar-se
mais de acordo com a sua “segunda natureza” (gweite Natur
- §§ 4 e 151) ou a sua “natureza espiritual” (geistige/n] Natur -
§§ 49 A e § 264), ndo apenas conforme sua primeira natu-
reza, meramente natural ou animal. Com isso, a “disposi¢ao

5 Cf. HEGEL. FD. 2010. § 137. p. 148. 7/254.

5 Cf. HEGEL. FD. 2010. § 207. p. 202. 7/359.

57 Cf. HEGEL. FD. 2010. § 267 ¢ § 268. p. 239 ¢ 240. 7/412 ¢ 7/413.

8 Na Enciclopédia, no § 513, consta também a “disposi¢do espiritual”
(Gesinnung) como “costume” (Sitte), enquanto “vontade racional universal
em e para si” (an und fiir sich allgemeine verniinftige Wille), “a liberdade
autoconsciente, que se tornou [segunda| natureza” (die selbstbewufSte
Freiheit zur [zweite] Natur geworden - 10/318), e no § 538, consta a
“disposicao espiritual” (Gesinnung) como “costume vigente” (geltende Sitte -
10/331).

% HEGEL. FD. 2010. § 151. p. 171-172. 7/307 ,,Aber in der einfachen
Identitat mit der Wirklichkeit der Individuen erscheint das Sittliche, als
die allgemeine Handlungsweise derselben, als Sitte, - die Gewohnbheit
desselben als eine zweite Natur, die an die Stelle des ersten blof3
natiirlichen Willens gesetzt [...]“.
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espiritual ética” (sittliche Gesinnung) significa algo elevado
enquanto “costume” ($itte), “habito” (Gewohnheii), “virtude”
(Tugendy™™. Hegel mostra, com isso, todo o percurso desde
o “queret” (Wollen) com “saber” (Wissen) ou a simples
“consciéncia” (Bewusstsein), passando, depois, pela “auto-
consciéncia” (Selbsthewusstsein), pela chamada “consciéncia
moral” (Gewissen) subjetiva até a “disposicao espiritual éti-
ca” (sittliche Gesinnung)®.

Trata-se, entrementes, de buscar a assim denominada
“conclusio” ou “consumacgdo do amor” (I ollendung der
Liebe - § 164 A), que, em Hegel, envolve o “amor sexual”
(Geschlechterlzebe). Mas, no caso, destaca-se novamente toda a
complexidade do conceito de “suprassumir’ (anfheben) até o
amor, pois o seu aspecto sexual ou da mera “paixdo”
(Leidenschaft) deve ser, em parte, negado (principalmente sua
particularidade e contingéncia), conservado e, também, ele-
vado. Afinal, Hegel fala: “mas, o amor ¢ sentimento” (Die
Liebe ist aber Empfindung), porém tal unidade niao deve ser
exclusivamente “condicionada pelo sentimento” (durch die
Empfindung beding), como ja vimos acima.

Trata-se, portanto, nao de qualquer ‘amor’, mas de
“amor ético” (sittliche Liebe), exposto literalmente, enfim,
por Hegel, no § 172:

%0 Na ECF, “sittliche Gesinnung’ consta nos §§ 515 e 552 A, sem afirmar
algo diferente da FD. Na FE, aparece igualmente duas vezes, a saber:
“A disposicdo espiritual ética consiste precisamente em ater-se
firmemente ao que ¢ direito, e em abster-se de tudo o que possa mover,
abalar ¢ desviat do mesmo [diteito].” ([TP] 3/322 ,Die sittliche
Gesinnung besteht eben darin, unverrickt in dem fest zu beharren, was
das Rechte ist, und sich alles Bewegens, Rittelns und Zurtckfithrens
desselben zu enthalten.”); “Esse reconhecer exprime a cisdo
suprassumida do fiw ético e da ¢fetividade; exprime o retorno a disposigdo
espiritnal ética, que sabe nada ter valor a nio ser o diteito.” ([TP] 3/348
»Dies Anerkennen drickt den aufgehobenen Zwiespalt des sittlichen
Zweckes und der Wirklichkeit, es driickt die Riickkehr zur sittlichen
Gesinnung aus, die weil3, daf3 nichts gilt als das Rechte.®).
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Mediante um casamento [ezne Ebe| se constitui uma
nova familia [nene Familie|, que é algo antdnomo para si
frente as /inhagens ou casas de que provém; a unido
dessas tem por fundamento a consanguinidade na-
tural, mas a nova familia tem por fundamento o
amor ético [sittliche 1.zebe].o!

Assim, o § 172, o dltimo da se¢ao “B. O Patriménio
da Familia”, ressalta que “um casamento” (eine Ebe), en-
quanto constitul “uma nova familia’ (eine newe Familie), nao
tem um “fundamento” (Grundlage) qualquer, mas sim o
assim chamado “amor ético” (sittliche Liebe)™", formando
até uma “conexao essencial com sua relacio de casamento”
(wesentlichem Zusammenhang mit seinem Ebeverhiiltnis)®™. Trata-se
de elemento essencial, fundamental ou basilar, sem o que a
relacdo do casamento nao se institui nem se sustenta.

No § 173, a seguir, ja na se¢ao “C. A Educa¢iao dos
Filhos e a Dissolugao da Familia”, Hegel registra:

A unidade do casamento, que enquanto substancial é
apenas intimidade e disposigao espiritual | Gesinnung),
mas que, enquanto existente, ¢ separada entre os
dois sujeitos, vem a ser com os filhos [den Kindern),
enquanto #nidade mesma, uma existéncia sendo para si e
objeto, que eles amam [Lieben] enquanto seu amor
[Liebe], enquanto seu ser-af substancial®3.

ot HEGEL. FD. 2010. § 172. p. 181. 7/324 ,Durch cine Ehe
konstituiert sich eine #eune Familie, welche ein fir sich Selbstindiges gegen
die Stimme oder Hiuser ist, von denen sie ausgegangen ist; die
Verbindung mit solchen hat die natiirliche Blutsverwandtschaft zur
Grundlage, die neue Familie aber die sittliche Liebe.*

02 Cf. HEGEL. FD. 2010. § 172. p. 181. 7/324.

0 HEGEL. FD. 2010. § 173. p. 182 [TP]. 7/325 ,,In den Kindern wird
die Einbeit der Ehe, welche als substantiell nur Innigkeit und Gesinnung,
als existierend aber in den beiden Subjekten gesondert ist, als Einbeit
selbst eine fiir sich seiende Excisteng und Gegenstand, den sie als ihre Liebe, als
ihr substantielles Dasein, Lieben.”
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E no § 173 Z*, logo em seguida, consta:

Entre homem e mulher [Mann und Fran| a relagio
de amor [Verhdltnis der Liebe] ainda ndo é objetiva;
pois se o sentimento ¢ também a unidade substan-
cial, assim esta nao tem ainda qualquer objetividade.
Uma tal [objetividade] os pais [E/fern] somente al-
cancam nos seus filhos [Kindern], nos quais eles tém
diante de si toda a unido. A mie ama [/feb] no filho
o marido, este naquele a esposa, ambos tém nele
seu amor [Liebe] ante si. Enquanto que no patrimo-
nio a unidade estd apenas numa coisa extetior, nos
filhos ela esta em algo espiritual, em que os pais sao
amados |geliebt] e eles os amam [Lieben|.55

No caso, consta que o casamento, enquanto uma
“relacao de amor” (Verhdltnis der Liebe), apenas realmente se
torna objetivo, com objetividade™", quando os pais tém
filhos. Mas, e os casais que nao podem ter filhos? Hegel
certamente sabe que, infelizmente, alguns casais nao podem
ter filhos por questdes de saude. Ora, trata-se de adendo
(Zusarz) e ndo de anotacao (Anmerkung) de Hegel, que pode
envolver certa davida sobre se ¢é algo que ele disse ou nio.
Mas, aqui, parece bem claro que, para Hegel, de fato, toda
familia deveria ter filhos, mas seguramente podendo ser
filho(s) adotivo(s), aspecto que ainda veremos.

Nos § 174 e § 174 Z, fala-se do “direito” (Rech?) dos
“filhos” (Kinder) de serem “‘sustentados e educados” (erndbrt

¢4 Georg Lasson, na sua edi¢ao da FD, p. 331, chama o § 173 Z de
“Amor dos pais” (Elternliebe).

0 HEGEL. FD. § 173 Z. [TP] 7/326 ,,Zwischen Mann und Frau ist das
Verhiltnis der Liebe noch nicht objektiv; denn wenn die Empfindung
auch die substantielle FEinheit ist, so hat diese noch keine
Gegenstindlichkeit. Eine solche erlangen die Eltern erst in ihren
Kindern, in welchen sie das Ganze der Vereinigung vor sich haben. Die
Mutter liebt im Kinde den Gatten, dieser darin die Gattin, beide haben
in ihm ihre Liebe vor sich. Wiahrend im Vermégen die Einheit nur in
einer duBerlichen Sache ist, ist sie in den Kindern in einem Geistigen, in
dem die Eltern geliebt werden und das sie Lieben.*
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und erzogen), e também do “direito dos pais” (Recht der E/-
tern) de “manté-los e de educa-los na disciplina” (in Zucht zu
halten und u erziehen), a fim de que eles se tornem “autono-
mos e com maioridade” (Selbstindige und Majorenne), porém
sempre ressaltando que “a relacio nao-ética é em geral a
relacio de escravo da crianga” (das unsittlichste 1 erhdltnis
iiberhanpt ist das Sklavenverhiltnis der Kinder)*. Ora, assim, He-
gel trata do amor dos pais para com os filhos.
No § 175, Hegel afirma:

As criangas sdo e si livres, e a vida é apenas o ser-af
imediato dessa liberdade, por isso elas ndo perten-
cem a outros nem aos pais enquanto coisas. A res-
peito da relacdo familiar, sua educagio tem a deter-
minagio positiva de que a eticidade seja levada nelas
até o sentimento imediato, ainda sem oposi¢do, e que
o animo tenha ali vivido seu primeiro viver no
amor, na confianca e na obediéncia enquanto sio o
Sfundamento da vida ética |...].¢7

6 Cf. HEGEL. FD. 2010. § 174. p. 182. 7/326; ¢ FD. § 174 Z. 7/327.
Em HEGEL. FD. 2010. § 175 A. p. 183, consta: “A relagio de escravo
dos filhos romanos é uma das instituigbes que mais mancham essa
legislagdo, e essa ofensa a eticidade, no que sua vida tem de mais
interior e de mais fragil, ¢ um dos momentos mais importantes para
entender o carater dos romanos do ponto de vista da historia do
mundo e de sua otientacido para o formalismo juridico.” (7/328 ,,Das
Sklavenverhiltnis der tomischen Kinder ist eine der diese
Gesetzgebung befleckendsten Institutionen, und diese Krinkung der
Sittlichkeit in ihrem innersten und zartesten Leben ist eins der
wichtigsten Momente, den weltgeschichtlichen Charakter der Rémer
und ihre Richtung auf den Rechtsformalismus zu verstehen.®)

67 HEGEL. FD. 2010. § 175. p. 182. 7/327 ,Die Kinder sind an sich
Freie, und das Leben ist das unmittelbare Dasein nur dieser Freiheit, sie
gehoren daher weder anderen noch den Eltern als Sachen an. IThre
Erziebung hat die in Ricksicht auf das Familienverhiltnis positive
Bestimmung, dafl die Sittlichkeit in ihnen zur unmittelbaren, noch
gegensatzlosen Empfindung gebracht [werde] und das Gemiit darin, als
dem Grunde des sittlichen Lebens, in Liebe, Zutrauen und Gehorsam
sein erstes Leben gelebt habe [...]“
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Novamente o “amor” (Liebe), junto com a confianga
(Zutrauen) e a obediéncia (Geborsam), é apresentado como o
“fundamento da vida ética” (Grunde des sittlichen Lebens). Ora,
para Hegel, toda relacdo familiar tem e deve ter como fun-
damento o amor. Depois disso, no § 175 Z consta:

Enquanto crianga, o ser humano precisa ter tido
circulo de amor e de confianca nos pais, e o
racional precisa nele aparecer como sua
subjetividade mais propria. Na primeira época, ¢é
importante principalmente a educagio da mae®,
pois a eticidade enquanto sentimento precisa ter
sido plantada no filho. Observe-se que no todo os
filhos amam menos os pais do que os pais [amam]
os filhos, pois eles enfrentam e fortificam a
independéncia, assim, possuem os pais atras de si,
enquanto que os pais colocam neles a objetividade
objetiva de sua conexao.®

08 Cf. HEGEL. LED 1819/20, Ringier. 2000. p. 109-110: “Uma crianga,
que perde seu pai cedo, perde muito, mas se perde sua mae cedo, entdo
ela perdeu muito mais. Uma crianca precisa ter vivido o elemento do
amor éfico. A determinacdo da educacdo ¢ o outro lado, a que tem
dentro de si a dissolu¢do da familia. A crianga tem o duplo sentimento
dentro de si: de um lado, essa confianca, esse amor. Por outro lado, tem
o instinto para se tornar grande. [...] Isso sio os dois lados: primeiro,
desfrutar amor éico; o outro, sair dessa esfera (o lado negativo). A nova
familia, que, entdo, gera as criangas, torna-se, em seguida, a sua
determinagdo substantiva.” ([IP] ,,Ein Kind, das seinen Vater frith
verliert, verliert viel, aber wenn es seine Mutter frih verliert, so hat es
viel meht verloren. Es muf3 ein Kind in dem Element der si##lichen Liebe
gelebt haben. Die Bestimmung der Erzichung ist die andere Seite, die
die Auflésung der Familie in sich hat. Das Kind hat die doppelte
Empfindung in sich: Einmal dieses Zutrauen, diese Liebe. Auf der
anderen Seite hat es den Trieb, grof3 zu werden. [...] Das sind die zwei
Seiten: erstens sittliche Liebe zu geniel3en; die andere, aus dieser Sphire
herauszutreten (die negative Seite). Die neue Familie, die die Kinder
dann stiften, wird dann die substantielle Bestimmung ihrer.®).

® HEGEL. FD. § 175 Z. [TP] 7/329 ,,Als Kind muf} det Mensch im
Kreise der Liebe und des Zutrauens bei den Eltern gewesen sein, und
das Verniinftige muf3 als seine eigenste Subjektivitdt in ihm erscheinen.
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Destaca-se o dito “circulo de amor e de confian¢a”
(Kreise der Liebe und des Zutranens) para, assim, “fortificar”,
“fortalecer” ou, entdo, “robustecer” (erstarken) a chamada
“independéncia” ou “autonomia” (Selbstandigkeii) crescente
ou progressiva das criangas. Além disso, a afirmagao de que
“os filhos amam menos os pais do que os pais [amam]| os
filhos” certamente ¢ dita também no sentido de que eles
ainda estao crescendo no amor.

Nos §§ 176 a 179, nao consta literalmente o conceito
de amor, ocorrendo referéncias apenas aos seguintes
termos: ‘““disposi¢ao espiritual subjetiva e sentimento”
(subjektiven Gesinnung und Empfindung), “mera opinido de tal
disposicao espiritual” (bloffe Meinung von solcher Gesinnung),
todas no § 176, e ainda “disposi¢ao espiritual da unidade”
(Gesinnung der Einbeif), no § 178, os quais, entretanto, no
momento, nao apresentam maiores informagdes e, por isso,
nao cabem ser analisadas.

No § 180 A, ultimo § da se¢do familia, fala-se ainda
sobre “amor, veneracao” (Liebe, V'erehrung) e isso para com
“ex-membro” ou “antigo membro” (ehemaliges Mitglied), que,
no caso, ¢ um “defunto” ou um “falecido” (V'erstorbenen) da
familia; e, sobre isso, em seguida, Hegel declara: “O amor,
o momento ético do casamento, é enquanto amor um sen-
timento para com os individuos presentes, efetivos, nao
para com algo abstrato™”. Sio aspectos expostos frente ao

Vorziiglich ist in der ersten Zeit die Erziehung der Mutter wichtig,
denn die Sittlichkeit muf3 als Empfindung in das Kind gepflanzt
worden sein. Es ist zu bemerken, daf3 im ganzen die Kinder die Eltern
weniger Lieben als die Eltern die Kinder, denn sie gehen der
Selbstidndigkeit entgegen und erstarken, haben also die Eltern hinter
sich, wihrend die Eltern in ihnen die objektive Gegenstandlichkeit ihrer
Verbindung besitzen.*

0 HEGEL. FD. 2010. § 180 A. p. 185 ¢ 187. 7/333 ¢ 7/336 ,,|...] Liebe,
Verehrung gegen ihr ehemaliges Mitglied [...]. Die Liebe, das sittliche
Moment der Ehe, ist als Liebe Empfindung fur wirkliche, gegenwirtige
Individuen, nicht fir ein Abstraktum.*
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processo de “dissolucio natural da familia” (natiirliche
Auflosung der Familie - § 178), mediante a eventual morte dos
seus membros, lembrando que existe também o processo
de “dissolucdo ética da familia” (sittliche Auflisung der Familie
- § 177), mediante a possivel constituicao constante de no-
vas familias, e ainda o processo de dissolu¢ao furidica’ do
casal, mediante “o separar do casamento””" (die Ebe scheiden
- § 176), isto ¢, o “divorcio” (Ehescheidnng)™"".

Assim, nos §§ 158 a 180, Hegel apresenta a secio ou
a figura da familia, expondo as principais no¢des ou carac-
terizagoes de seu conceito de amor ético, e nos §§ 181 e
181 A, Hegel efetua a “passagem da familia a sociedade
civil-burguesa”  (Ubergang der Familie in  die  biirgerliche
Gesellschaff), comegando pela “pluralidade de familias”
(Vielheit von Familien), depois, a “ampliacao da familia”

' Cf. HEGEL. FD. 2010. § 176. p. 183 [TP]. “Porque o casamento,
inicialmente, ¢ apenas a ideia ética imediata, com isso tem sua
efetividade objetiva na intimidade da disposi¢do espiritual subjetiva e
do sentimento, nisso estd a contingéncia primeira de sua existéncia.
Assim como uma coa¢io nio pode entrar no casamento, tanto menos
existe lago positivo apenas juridico que possa manter juntos os sujeitos
quando as disposi¢Ges espirituais e as acOes contrarias e hostis surgem.
Mas uma terceira autoridade ética ¢ exigida, que mantenha o direito do
matrimonio, da substancialidade ética contra a mera opinido de tal
disposi¢do espiritual e contra a contingéncia de uma atmosfera
meramente temporaria etc., que diferencia essa da total alienagdo e que
constata esse ultimo para, somente nesse caso, poder separar o
casamento.” (7/329 ,,Weil die Ehe nur erst die unmittelbare sittliche Idee
ist, hiermit ihre objektive Wirklichkeit in der Innigkeit der subjektiven
Gesinnung und Empfindung hat, so liegt darin die erste Zufilligkeit
ihrer Existenz. Sowenig ein Zwang stattfinden kann, in die Ehe zu
treten, sowenig gibt es sonst ein nur rechtliches positives Band, das die
Subjekte bei entstandenen widrigen und feindseligen Gesinnungen und
Handlungen zusammenzuhalten vermdéchte. Es ist aber eine dritte
sittliche Autoritdt gefordert, welche das Recht der Ehe, der sittlichen
Substantialitit, gegen die bloe Meinung von solcher Gesinnung und
gegen die Zufilligkeit blo temporirer Stimmung usf. festhilt, diese
von der totalen Entfremdung unterscheidet und die letztere konstatiert,
um erst in diesem Falle die Ebe scheiden zu kénnen.*)
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(Erweiterung der Familie) e, em seguida, a “reuniao de comu-
nidades familiares dispersas” (I ersamminng  zerstrenter
Familiengemeinden)”, mostrando que a familia e o amor ético
persistem na FEticidade, seja na sociedade civil-burguesa
e/ou no Estado™"". Sio aspectos diversos e complexos
que ndo convém aqui tentar apresentar e analisar.

Depois disso, o termo amor ainda ocorre algumas
vezes na Filosofia do Direito.

No § 203 A, como ja vimos, defende-se a chamada
“delimitagdo do amor sexual ao casamento” (Beschrinkung
der Geschlechterliebe zur Ebe - 7/3535).

No § 213, fala-se sobre as “relagoes éticas, que re-
pousam sobre o animo, o amot, a confianca” (auf Gemiit,
Liebe und Zutranen berubenden sittlichen Verhdltnisse - 7/365)".
Reitera-se, assim, aspecto ja apresentado.

No § 242, afirma-se: “O subjetivo da pobreza e, em
geral, da miséria de toda espécie, a que cada individuo ja
esta exposto no seu circulo natural, exige também uma gju-

2 Cf. HEGEL. FD. 2010. § 181 ¢ § 181 A. p. 188. 7/338.

7 Existe também HEGEL. FD. § 213 Z. [TP] “Nas mais elevadas
relacbes de casamento, amor, religido, apenas os aspectos podem
tornar-se objeto de legislagdo do Estado, os quais sio capazes, segundo
sua natureza, de ter em si a exterioridade. No entanto, isso faz com que
a legislacio de diversos povos tenha grande diferenca. Entre os
chineses, por exemplo, a lei do Estado é que o homem deve amar mais
sua primeira esposa do que as outras mulheres que ele tem. [.]
Igualmente se encontram nas mais antigas legislagbes muitas
prescri¢oes sobre honra e honestidade, as quais sio inadequadas com a
natureza da lei, porque elas caem totalmente no ambito interior.”
(7/366 ,An den hoheren Verhiltissen der Ehe, Liebe, Religion, des
Staats kénnen nur die Seiten Gegenstand der Gesetzgebung werden,
die ihrer Natur nach fihig sind, die AuBerlichkeit an sich zu haben.
Indessen macht hierbei die Gesetzgebung verschiedener Vélker einen
gro3en Unterschied. Bei den Chinesen ist es z. B. Staatsgesetz, dal3 der
Mann seine erste Frau mehr Lieben soll als die anderen Weiber, die er
hat. [..]. Ebenso finden sich in dlteren Gesetzgebungen viel
Vorschriften Uber Treue und Redlichkeit, die der Natur des Gesetzes
unangemessen sind, weil sie ganz in das Innerliche fallen.®).
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da subjetiva, tanto no que concerne as circunstancias particu-
lares como ao dnimo e ao amor’.’* Novamente o amor é
apresentado, junto com o animo, como algo subjetivo, par-
ticular, natural.

No § 270 A, ao apresentar e analisar “a relagdao entre
religido e Estado”, afirma-se: “A religido ¢ a relagdo com o
absoluto, na forma do sentimento [Formw des Gefiibls], da re-
presentagdo, da fé”; isto ¢, nao na forma do “conceito”, da
“razao”’; mas, diante disso, ha “os que querem, contra o
Estado, permanecer na forma da religido”; ora, o possivel
problema aqui ¢ tornar “algo subjetivo”, por exemplo, “o
objetivo e o universal”, isto é, “as leis”, que deveriam ser
“determinadas como subsistentes e validas”; e tudo porque,
no assim denominado “fanatismo religioso”, antes se prega:
“ao justo nao ¢ dada nenhuma lei [£ein Geserz]; sede piedo-
sos e, assim, podereis empreender o que quiserdes, — vOs
podereis entregar-vos ao vosso arbitrio e a vossa paixdo
proprios”; mas, com isso, em suma, “leis e institui¢oes” sao
entregues “a instabilidade, a inseguranca e a desorganiza-
¢a0”; ora, trata-se, segundo Hegel, do problema de perma-
necer na mera “forma do sentimento e da fé”, da mera “f¢ e
sentimento”, no mero “arbitrio e paixao” ou, ainda, no mero
“opinar e do bel-prager do arbitric””. Ora, nesse contexto,
afirma-se:

* HEGEL. FD. § 242. 2010. p. 222. 7/388 ,,Das Subjektive der Armut
und tberhaupt der Not aller Art, der schon in seinem Naturkreise jedes
Individuum ausgesetzt ist, erfordert auch eine subjektive Hilfe ebenso in
Ricksicht der besonderen Umstinde als des Gewzits und der Liebe.*

5 Cf. HEGEL. FD. 2010. § 270 A. p. 240-252. 7/414-427. R. das
Verhiltnis von Religion und Staat; Die Religion ist das Verhiltnis zum
Absoluten in Form des Gefihls, der Vorstellung, des Glaubens,
Begriff; Vernunft; die bei der Form der Religion gegen den Staat
stehenbleiben wollen; Subjektiven; Das Objektive und Allgemeine, die
Gesetze; als bestehend und giiltig bestimmt zu sein; religiGse
Fanatismus, dem Gerechten ist kein Gesetz gegeben; seid fromm, so
konnt ihr sonst treiben, was ihr wollt, - ihr kénnt der eigenen Willkir
und Leidenschaft euch ubetlassen; Gesetzen und Einrichtungen; dem
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Mas, na medida em que esse proceder negativo nao
fica uma mera disposicdo espiritual interna e um
ponto de vista interno, porém se dirige a efetivida-
de e nela se faz valer, surge [entdo| o fanatismo reli-
gloso, que, como o fanatismo politico, bane todas
as instituicdes do Estado e todo ordenamento legal
como delimitagdes restritivas e inapropriadas a infi-
nitude interior do animo e que, com isso, bane a
propriedade privada, o casamento, as relagdes e os
trabalhos da sociedade civil-burguesa etc., enquanto
indignos do amor e da liberdade do sentimento.”®

Para Hegel, filosofia e Estado se dio na “forma” do
“pensar e conceito” (Denken und Begriffj; portanto, diferente
da religiao”, ja que “em seu principio, essencialmente, o
conteudo nao permanece na forma do sentimento e da fé
[Form des Gefiibls und Glaubens), porém pertence ao pensa-
mento determinado””. No caso, reiteram-se aspectos do
segundo capitulo de nosso texto. Inclusive, no § 272 A,
como ja vimos, existem os que querem filosofar meramente
a partir “do animo, do amor e do entusiasmo” (denz Genriit,

Schwanken, der Unsicherheit und Zerriittung preisgegeben; Glaube
und Empfindung; Form des Gefithls und Glaubens; Willkiir und
Leidenschaft; Meinen und dem Belieben der Willkiir.

6 HEGEL. FD. 2010. § 270 A. p. 244 [TP]. 7/418-419 ,Insofern aber
dies negative Verhalten nicht blof3 eine innere Gesinnung und Ansicht
bleibt, sondern sich an die Wirklichkeit wendet und in ihr sich geltend
macht, entsteht der religiose Fanatismus, der, wie der politische, alle
Staatseinrichtung und gesetzliche Ordnung als beengende, der inneren,
der Unendlichkeit des Gemiits unangemessene Schranken und somit
Privateigentum, Ehe, die Verhiltnisse und Arbeiten der biirgerlichen
Gesellschaft usf. als der Liebe und der Freiheit des Gefiihls unwiirdig
verbannt.*

77 Maiores detalhes conferir: KONZEN, P. R. A relacio entre Estado e
Religido em Hegel. In: Revista Dialectus, v. 4, p. 39-62, 2014. Disponivel
em: http://132.248.9.34 /hevila/Revistadialectus/2014/no4/4.pdf

8 HEGEL. FD. 2010. § 270 A. p. 250. 7/425 ,,in seinem Prinzip bleibt
wesentlich der Inhalt nicht in der Form des Gefihls und Glaubens
stehen, sondern gehoért dem bestimmten Gedanken an.*
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der Liebe und der Begeisterung) e nao, como deveriam, a partir
“unicamente do conceito” (allein ans dem Begriffe); entretanto,
para Hegel, como ja registramos, “nada sabem e nada que-
rem saber os que opinam falar a partir do entusiasmo e do
amor [ans Begeisterung und Liebe]””.

No § 286 A, afirma-se que o “amor do povo” (Liebe
des Volkes), o “carater” (Charakter) e o “juramento” (Eide)
podem até ser “garantias subjetivas’ (subjektive Garantien),
mas que ao falar de “constituicao” (1 erfassung) se trata antes
de “garantias objetivas, de institui¢des” (objektiven Garantien,
den Institutionen)® . Ocorre, de novo, de tal modo, a ctritica a
aspectos apenas subjetivos.

No § 300, fala-se do “direito” (Rechts) do “cidadao”
(Biirger) de “dispor livtemente” (frei zu disponieren) de sua
“propriedade” (Eigentum), mas que ela, ao ser transmitida
aos filhos, deveria se dar “segundo a igualdade de amor” (nach
der Gleichbeit der Liebe). Trata-se, assim, do “patrimonio”
(Vermigen) da familia e do igual direito de heranga®.

No § 359, pendltimo paragrafo da Filosofia do Direito, a
trfade “fé, amor e esperancga” (Glanben, Liebe und Hoffnung) é
apresentada enquanto “‘sentimento” (Ewmpfindung), como
proprio da “subjetividade” (Subjektivitit), mas que deve (ou
deveria), porém, vir a se “elevar” (erheben) a “efetividade e
racionalidade autoconsciente” (Wirklichkeit und selbsthewn(Sten
Verniinftigkeil); e, assim, sair do “reino” (Rewh) do “arbitrio
rude” (roben Willkiir) ou da “barbarie dos costumes”
(Barbarei der Sitten)®”. Trata-se, de novo, essencialmente de
aspectos ja reiterados.

Além das ocorréncias citadas, ha ainda em adendos
(Zusatze), como, por exemplo, no § 7 Z:

7 Cf. HEGEL. FD. 2010. § 272 A. p. 255. 7/432-433.
80 Cf. HEGEL. FD. 2010. § 286 A. p. 271. 7/457.

81 Cf. HEGEL. FD. 2010. § 306. p. 285. 7/475.

82 Cf. HEGEL. FD. 2010. § 359. p. 313. 7/571-512.
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O terceiro [momento do conceito de liberdade] é
agora que, em sua delimita¢do, seja neste outro jun-
to de si mesmo [ diesem Anderen bei sich selbst sei,
que ele, na medida em que se determina, porém,
permanece em si e ndo cessa, mantém o universal:
este € entdo o conceito [Begriff] concreto de liberda-
de, enquanto os dois momentos anteriores vieram a
ser considerados de maneira abstrata e unilateral.
Mas, ja temos esta liberdade na forma do sentimen-
to [Ewmpfindung], por exemplo, na amizade e¢ no
amot |in der Freundschaft und Liebe]. Aqui ndo se esta
mais unilateralmente dentro de si, porém se delimi-
ta, de bom grado, na vinculagio com um outro,
mas sabe-se enquanto si mesmo nessa delimitago.
Na determinidade, o ser humano nao deve sentir-se
determinado, porém, na medida em que considera
o outro enquanto outro, ele somente nisso tem seu
autossentimento [Se/bszgefiihl).83

Muitos intérpretes ja falaram sobre esse “adendo”
(Zusatz), em especial sobre a expressio “Bei-Sich-Selbst-
Sein im Anderen” ou “Im Anderen bei-sich-selbst-sein”,
como, por exemplo, Habermas e Honneth™""; porém, a
expressao nao consta literalmente em Hege/ Werke.

8 HEGEL. FD. § 7 Z. [TP] 7/57 ,,Das Dritte ist nun, dal} es in seiner
Beschrinkung, in diesem Anderen bei sich selbst sei, daB3, indem es sich
bestimmt, es dennoch bei sich bleibe und nicht aufhore, das
Allgemeine festzuhalten: dieses ist dann der konkrete Begriff der
Freiheit, wihrend die beiden vorigen Momente durchaus abstrakt und
einseitig befunden worden sind. Diese Freiheit haben wir aber schon in
der Form der Empfindung, z. B. in der Freundschaft und Liebe. Hier
ist man nicht einseitig in sich, sondern man beschrinkt sich gern in
Bezichung auf ein Anderes, weil3 sich aber in dieser Beschrinkung als
sich selbst. In der Bestimmtheit soll sich der Mensch nicht bestimmt
fuhlen, sondern indem man das Andere als Anderes betrachtet, hat
man darin erst sein Selbstgefiihl.“
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Todavia, sobre isso, existem varias conexoes™, como,
por exemplo, nas Ligdes sobre a Filosofia da Histdria:

84 Consta, por exemplo, o seguinte na CL: “A consciéncia é assin o que
aparece ou o dualismo, por um lado, um saber de si a partir do outro, de
objetos externos e, por outro lado, um ser para si, 0 mesmo que tem
nele a ideia, ndo apenas neste enquanto outro, porém nisso também ser
junto de si mesmo”. ([TP] 5/175 ,,Das BewuBtsein ist so erscheinend oder
der Dualismus, einerseits von einem ihm anderen, dulBetlichen
Gegenstande zu wissen und andererseits fiir sich zu sein, denselben in
ihm ideell zu haben, nicht nur bei solchem Anderen, sondern darin
auch bei sich selbst zu sein.”); na ECF (1), § 24 Z: “Assim, o espirito é
junto de si mesmo puro e, com isso, livre, pois a liberdade é precisa-
mente isso, de ser em seu outro junto de si mesmo, de si depender, o
de ser seu préprio determinante.” ([TP] §/84 ,,So ist der Geist rein bei
sich selbst und hiermit frei, denn die Freiheit ist eben dies, in seinem
Anderen bei sich selbst zu sein, von sich abzuhingen, das
Bestimmende seiner selbst zu sein.”); § 94 Z: “Este progresso para o
infinito ¢é agora, porém, nao o infinito verdadeiro, que muito mais con-
siste nisso, de ser em seu outro junto de si mesmo ou, expresso como
processo, de chegar em seu outro a si mesmo.” ([TP] 8/799 ,Dieser
Progre3 ins Unendliche ist nun aber nicht das wahrhaft Unendliche,
welches vielmehr darin besteht, in seinem Anderen bei sich selbst zu
sein oder, als Prozel3 ausgesprochen, in seinem Anderen zu sich selbst
zu kommen.“); § 159 A: “o seu reunit no outro consigo mesma” (8/305
,»das Zusammengehen Seiner im Anderen mit Sich selbst®); ECF (III) §
357 Z: “A sensibilidade foi precisamente esse desaparecer da determi-
nidade na idealidade pura, que como alma ou eu permanece no outro
junto de si mesmo;” ([TP] 9/465 ,Die Sensibilitit war eben dies
Verschwinden der Bestimmtheit in die reine Idealitit, welche als Seele
oder Ich im Anderen bei sich selbst bleibt;); nas Lides sobre a Estética
(Vorlesungen iiber die Asthetik): “de ser no outro junto de si mesmo”
([TP] 74/71 ,im Anderen bei sich selber zu sein®); e nas Liges sobre
Historia da Filosofia (1 orlesungen iiber die Geschichte der Philosophie): “o um é
no outro junto de si mesmo, nao fora dele” ([TP] 78/43 ,,das cine ist
im anderen bei sich selbst, nicht aulerhalb seiner®) e: “Na medida em
que agora o pensar é assim este universal, que se reflete dentro de si,
para ser dentro de si mesmo junto de si mesmo, assim ele ¢é esta identi-
dade consigo; mas este é o imutavel, o imperecivel. Mudanga é o um
tornar-se outro, nao é no outro junto de si mesmo. A alma é, contudo,
o obter-a-si-mesmo no outro;” ([TP] 79/48 ,Indem nun so das
Denken dies Allgemeine ist, das sich in sich reflektiert, in sich selbst bei
sich selbst zu sein, so ist es diese Identitit mit sich; diese ist aber das
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O espirito [Geis], pelo contrario, é precisamente ter
dentro de si [ sich| o centro; ele ndo tem a unidade
fora de si [auffer sich], porém ele a encontrou; ele é
dentro de si mesmo e junto de si mesmo [er ist in
sich selbst und bei sich selbsf]. A matéria tem sua subs-
tancia fora dela; o espirito é o ser-junto-de-si-mesmo
[Bez-sich-selbst-Sein]. 1sso é precisamente a liberdade,
pois se eu sou dependente, assim eu me vinculo a
um outro, que €u Nio sou; €u NA0 POSSO Ser sem
um ser externo; eu sou livre, quando eu sou junto
de mim mesmo [ich bei mir selbst bin]. Este ser-junto-
de-si-mesmo [Beisichselbstsein] do espirito é auto-
consciéncia [Selbstbewnfitsein|, a consciéncia de si
mesmo [Bewuftsein von sich selbsf]. Duas coisas sdo de
se diferenciar na consciéncia, em primeiro lugar, de
gne eu sei, e em segundo lugar, o gue eu sel. [..] A
familia ¢ apenas uma pessoa; os membros da
mesma tém a sua personalidade (dal a relacdo
juridica, como também os interesses particulares
mais distantes e egoismos) ou eles abdicam
[aufgegeben] reciprocamente (os pais) ou 0s mesmos
ainda ndo atingiram (as criangas, que inicialmente
estdo no ja citado estado de natureza). Eles estdo,
por isso, em uma unidade de sentimento, o amor
[Liebe], a confianca, a fé reciproca; no amor [Liebe|,
um individuo tem a sua consciéncia na consciéncia
do outro, exterioriza-se, e nesta exteriorizacio
reciproca ¢ que ele se ganha (tanto o outro quanto a
sl mesmo enquanto com o outro um).%>

Unverinderliche, das Unvergingliche. Verinderung ist, daB3 das eine
zum anderen werde, nicht in dem anderen bei sich selbst ist. Die Seele
ist dagegen das Sich-selbst-Erhalten im Anderen;®).

8 HEGEL. VVorlesungen iiber die Philosophie der Geschichte. Einleitung. [TP]
12/30 e 12/60 ,,Der Geist im Gegenteil ist eben das, in sich den
Mittelpunkt zu haben; er hat nicht die Einheit auller sich, sondern er
hat sie gefunden; er ist in sich selbst und bei sich selbst. Die Materie hat
ihre Substanz aul3er ihr; der Geist ist das Bei-sich-selbst-Sein. Dies eben
ist die Freiheit, denn wenn ich abhingig bin, so beziche ich mich auf
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Trata-se, assim, de uma apresentacio muito proxima
ao conteudo do § 258 Z, principalmente a afirmagao de que
“no amot, um individuo tem a sua consciéncia na
consciéncia do outro” (in der Liebe hat ein Individunm das
Bewnftsein seiner in dem BewnfStsein des anderen).

No § 33 Z, consta que a “Eticidade” (Sittlichker?) tem
“seu primeiro ser-af” (zbr erstes Dasein) como “algo natural,
na forma do amor e sentimento: a familia” (ein Natiirliches, in
Form der Liebe und Empfindung: die Familie - 7/ 90-91).

Além disso, por ultimo, no Prefacio e no § 258 A da
Filosofia do Direito, existem duas notas, mais precisamente a
n® 6 e n° 90, que fazem referéncia a implantagdo de uma
suposta lei, expressa pelo Sr. von Haller (Herr v. Haller), que
pregatia o seguinte: "Ame teu préximo™'* e aproveite-o no
que tu puderes." (‘Liebe deinen Nachsten und niitze ihm wo du
kannst.’). Trata-se, claramente, de uma critica.

Enfim, sio as varias ocorréncias do termo amor na
Filosofia do Direito, expondo e esclarecendo o pensamento de
Hegel. Sao diversos aspectos, com uma grande riqueza e
atualidade, cujos detalhes infelizmente nem sempre sio
conhecidos e observados.

ein Anderes, das ich nicht bin; ich kann nicht sein ohne ein AuBeres;
frei bin ich, wenn ich bei mir selbst bin. Dieses Beisichselbstsein des
Geistes ist Selbstbewul3tsein, das Bewul3tsein von sich selbst. Zweierlei
ist zu unterscheiden im Bewultsein, erstens, daf3 ich wei}, und
zweitens, was ich weil3. [..] Die Familie ist nur eine Person; die
Mitglieder  derselben  haben ihre Personlichkeit (damit das
Rechtsverhiltnis, wie auch die ferneren partikuliren Interessen und
Selbststichtigkeiten) entweder gegeneinander aufgegeben (die Eltern)
oder dieselbe noch nicht erreicht (die Kinder, die zunichst in dem
vorhin angefiihrten Naturzustande sind). Sie sind damit in einer Einheit
des Gefiihls, der Liebe, dem Zutrauen, Glauben gegeneinander; in der
Liebe hat ein Individuum das BewuBtsein seiner in dem Bewultsein
des anderen, ist sich entduBert, und in dieser gegenseitigen
EntduBerung hat es sich (ebensosehr das andere wie sich selbst als mit
dem anderen eins) gewonnen.*



3.1. 0 Conceito de Amor no todo da Filosofia do Espiri-
to Objetivo de Hegel

Para compreender o contexto histérico em que Hegel
redigiu a Filosofia do Direito e o lugar que o texto ocupa no
seu sistema filosofico, é preciso conhecer alguns aspectos
cronolégicos da vida e da obra hegeliana'. Por exemplo, a
Filosofia do Direito é uma obra publicada em 1820/1821" e,
nessa época, Hegel, com 50 anos, era professor catedratico
na Universidade de Berlim, j4 com uma vasta experiéncia
pedagdgica em Filosofia, e ja tinha inclusive publicado a
Fenomenologia do Espirito (1807), a Ciéncia da 1.dgica (1812-
1816) e também a Ewnciclopédia das Ciéncias Filosdficas (1817).
Sobre isso, convém lembrar que o Sistema Hegeliano, com
suas varias triades, expde a Filosofia do Espirito Objetivo
como uma de suas partes. Assim, é preciso conhecer que o
seu sistema ¢ dividido em 1. Ciéncia ou Filosofia da Logica,
2. Filosofia da Natureza e, ainda, 3. Filosofia do Espirito,
cada qual com suas respectivas subdivisdes"'. Em resumo, a
Filosofia do Espirito é dividida em: 3.1. Espirito Subjetivo,
3.2. Espirito Objetivo e 3.3. Espirito Absoluto.

Além disso, a obra Filosofia do Direito é fruto de fases
sucessivas de elaboracio, pois Hegel ja expoe uma versiao
da sua chamada Filosofia do Espirito Objetivo, em 1808,
nos denominados Escritos de Nuremberg e, depois, em 1817,
na 1* edigao da Enciclopédia, em que dedicou a exposigao e a
analise de tal parte de sua filosofia os §§ 401-453, sendo
que, em 1827 e 1830, na 2* e na 3" edi¢oes da Enciclopédia,
essa apresentacao ocupa os §§ 483-552.

Contudo, na Filosofia do Direito, o total de paragrafos é
mais amplo, por ser a sua obra especifica dedicada a apre-
sentacdo de tais conceitos. O contetdo da obra contém as
mesmas divisdes' da Enciclopédia, mas apresenta mais ele-
mentos, pois sua exposi¢ao abarca um desenvolvimento
maior do conteudo. Em suma, a exposicao envolve apenas
53 paragrafos na 1? edigdao e 70 paragrafos na 2* e 3" edigdes
da Enciclopédia; enquanto isso, o texto da Filosofia do Direito
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envolve 360 paragrafos’. Sobre isso, no Preficio, de 1820,
da Filosofia do Direito, consta: “Este manual ¢ uma exposi¢ao
ulterior, em particular mais sistematica, dos mesmos con-
ceitos fundamentais, que sobre essa parte da filosofia ja
estdo contidos na Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas (Heidel-
berg, 1817)”!. Assim, essa obra deve ser considerada, em
suma, como o desenvolvimento mais sistemdtico de sua
chamada concepgio da Filosofia do Espirito Objetivo.

Além disso, os textos da 2* e 3" edi¢oes (1827 e 1830)
da Ewnciclopédia, mesmo sendo cronologicamente posteriores
ao texto da Filosofia do Direito e terem sido até remanejados
e enriquecidos por Hegel em relagdo ao texto da 1% edi¢do
da Enciclopédia, nao expéem uma suposta reelaboragao dos
conceitos expostos na Filosofia do Direito. Mas, antes, procu-
ram reafirmar apenas a atualidade de sua exposicao, escla-
recendo apenas alguns aspectos e, inclusive, justificando o
carater mais sumario da sua exposicao na dita “Introdu¢ao”
(Einteilung) ao “Espirito Objetivo”, ao afirmar o seguinte:
“Como desenvolvi essa parte da filosofia em minhas ‘Li-
nhas Fundamentais [da Filosofia] do Direito’ (Berlim,
1821), posso expressar-me aqui mais brevemente do que a
prop6sito das outras partes”. Com isso, em sintese, Hegel
reafirma toda a importancia e a necessidade de se analisar a
sua Filosofia do Espirito Objetivo sobretudo a partir do
texto da Filosofia do Direito. Por isso, citaremos, a seguir, as
ocorréncias de amor nos Escritos de Nuremberg ¢ Heidelberg e
na Enciclopédia, sem maiores analises.

P HEGEL. FD. 2010. Prefacio. p. 30. 7/171. ,,Dieses Lehrbuch ist eine
weitere, insbesondere mehr systematische Ausfihrung derselben
Grundbegtiffe, welche iiber diesen Teil der Philosophie in der von mir
sonst fiir meine Vorlesungen bestimmten Engyklopddie der philosophischen
Wissenschaften (Heidelberg 1817) .

2 HEGEL. ECF (1II). § 487. p. 283. [TP]: 10/306 ,,Da ich diesen Teil
der Philosophie in meinen Grundlinien [der Philosophie] des Rechts
(Berlin 1821) ausgefiihrt habe, so kann ich mich hier kiirzer als tber die
anderen Teile fassen.



3.1.1. 0 Conceito de Amor nos Escritos de Nuremberg e
Heidelberg

Em 1807, Hegel publicou a Fenomenologia do Espirito
e, em novembro de 1808, ele conseguiu a nomeagao para
tornar-se professor no Ginasio de Nuremberg, lecionando
af até 1816, quando foi nomeado, entao, para a catedra de
Filosofia da Universidade de Heidelberg. Ora, ja em 1808,
ele elaborou o seu “Texto para Propedéutica Filosofica”
(Texte zur Philosgphischen Propddentif) ou a, entdo chamada,
“Enciclopédia  Filoséfica para a Classe Superior”
(Philosophische Engyklopddie fiir die Oberklasse). Trata-se da
primeira obra de Hegel nos ditos “Escritos de Nuremberg”
(Niirnberger Schriften)'. E no caso, consta o § 192, no ambito
da Segunda Secdo: “O Espirito Pratico” (Der praktische
Geist), da chamada Terceira Parte: “Ciéncia do Espirito”
(Wissenschaft des Geistes), a saber:

A relagdo familiar ¢ a unidade natural de individuos.
O vinculo dessa sociedade natural é amor e confi-
anga, o saber dessa unidade primordial e o agir no
sentido da mesma. Segundo sua determinacio pat-
ticular, os individuos, que constituem essa socieda-
de, chegam a direitos particulares; mas, na medida
em que estes vem a ser considerados na forma de
direitos, assim o vinculo moral dessa sociedade se-
ria dilacerado, em que cada um os obtém a partir da
disposicao espiritual do amor, o que neles em si
pertence.?

1 Os Nirnberger Schriften, em Hegel Werke, constam na primeira
parte dos Nirnberger und Heidelberger Schriften.

2 HEGEL. Nijrnberger und Heidelberger Schriften. § 192. [TP] 4/62 ,Das
Familienverbdltnis ist die Natureinigkeit von Individuen. Das Band dieser
natiitlichen Gesellschaft ist Liebe und Vertrauen, das Wissen dieser
urspriinglichen Einigkeit und des Handelns im Sinne desselben. Nach
ihrer besonderen Bestimmung kommen den Individuen, die diese
Gesellschaft ausmachen, besondere Rechte zu; insofern diese aber in
der Form von Rechten behauptet wiirden, so wire das moralische Band
dieser Gesellschaft zerrissen, worin jeder wesentlich aus der Gesinnung
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Depois, no texto intitulado “Doutrina da Consciéncia
para a Classe Média” (BewufStseinslebre fiir die Mittelflasse), de
1809, no § 39, afirma-se:

A autoconsciéncia é segundo essa sua universalida-
de essencial apenas real, na medida em que sabe seu
reaparecer em outro (eu sel que outros me conhe-
cem enquanto si mesmo) e pertence, enquanto uni-
versalidade espiritual pura, a familia, a patria, etc.,
enquanto se sabe el mesmo essencialmente. (Esta auto-
consciéncia é o fundamento de todas as virtudes, o
amor, honra, amizade, coragem, toda abnegagio,
toda gloria, etc.)?

Além disso, no texto intitulado “Doutrina do Diteito,
das Obrigacdes e da Religido para a Classe Inferior™

(Rechts-, Pflichten- und Religionslebre fiir die Unterklasse), de
1810, consta o seguinte nos §§ 23 e 23 A:

A familia é a sociedade natural, cujos membros es-
tdo unidos por amor, confianca e obediéncia natu-
rais (piedade). |...] O amor dos membros da familia
se baseia em que meu eu constitui uma unidade
com os outros eus singulares. Eles nao se conside-
ram frente aos outros como individuos singulares.
A familia é um todo organico. As partes ndo sao
propriamente pattes, porém membros, 0s quais
possuem sua substancia apenas no todo e que, se-
parados do todo, lhes falta a independéncia;*

der Liebe das erhilt, was ihm an sich zukommt.*

3 Idem. § 39. [TP] 4/722 ,Das Selbstbewultsein ist sich nach dieser
seiner wesentlichen Allgemeinheit nur real, insofern es seinen
Widerschein in anderen weil3 (ich weil3, dal andere mich als sich selbst
wissen) und, als reine geistige Allgemeinheit, der Familie, dem
Vaterland usf. angehorig, sich als wesentliches Selbst weil3. (Dies
SelbstbewuBtsein ist die Grundlage aller Tugenden, der Liebe, Ehre,
Freundschaft, Tapferkeit, aller Aufopferung, alles Ruhms usw.)

4 Ibidem. § 23 e § 23 A. [TP] 4/245-426 ,,Die Familie ist die natitliche
Gesellschaft, deren Glieder durch Liebe, Vertrauen und natiirlichen
Gehorsam  (Pieta?)  vertbunden sind. [...] Die Liebe der
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Em seguida, no subcapitulo até mesmo intitulado
“Obrigacao Familiar” (Familienpflichi), consta o § 49:

Na medida em que o ser humano ¢ culto, ele tem a
possibilidade de agir. Enquanto efetivamente age,
ele esta necessariamente em relacio com outros se-
res humanos. A primeira relacdo necessaria, que o
individuo mantém com outros, é a relagio familiar.
Ela também tem um aspecto juridico, mas é subor-
dinado ao aspecto da disposi¢do espiritual moral,
do amor e da confianga.’

Logo apds, no § 49 A, afirma-se: “A familia constitui
essencialmente apenas #wa substancia, apenas #ma pessoa'.
Os membros da familia #do sdo pessoas uns contra os outros.
[...] Nos antigos, chama-se a disposi¢ao espiritual do amor
familiar, o agir em seu sentido, de pretas.””

No § 50, na sequéncia, consta ainda: “Esta disposi¢ao
espiritual consiste mais que cada membro da familia tem
sua esséncia Nao em sua propria pessoa, mas que apenas o

todo da familia constitui sua personalidade™’.

Familienmitglieder beruht darauf, da mein Ich mit dem anderen
einzelnen Ich eine Einheit ausmacht. Sie betrachten sich gegeneinander
nicht als Einzelne. Die Familie ist ein organisches Ganzes. Die Teile
sind eigentlich nicht Teile, sondern Glieder, die ihre Substanz nur in
dem Ganzen haben und welchen, getrennt von dem Ganzen, die
Selbstindigkeit fehlt.

5 Ibidem. § 49. [TP] 4/264 ,Indem der Mensch gebildet ist, hat er die
Mboglichkeit zu handeln. Insofern er wirklich handelt, ist er notwendig
in Verhiltnis mit anderen Menschen. Das erste notwendige Verhiltnis,
worin das Individuum zu anderen tritt, ist das Familienverhdltnis. Es hat
zwar auch eine rechtliche Seite, aber sie ist der Seite der moralischen
Gesinnung, der Liebe und des Zutrauens untergeordnet.”

¢ Ibidem. § 49 A. [TP] 4/264 ,,Die Familie macht wesentlich nur eine
Substanz, nur eine Person aus. Die Familienglieder sind nicht Personen
gegeneinander. [...] Bei den Alten hiel3 die Gesinnung der Familienliebe,
das Handeln in ihrem Sinn pietas.*

7 Ibidem. § 49 A. [TP] 4/264 ,,Diese Gesinnung besteht naher darin,
dal3 jedes Glied der Familie sein Wesen nicht in seiner eigenen Person
hat, sondern daBl nur das Ganze der Familie ihre Personlichkeit
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Depois disso, no § 51, afirma-se:
O enlace de pessoas de dois sexos, que é o casamen-
t0, é essencialmente ndo mera unido zatural, animal,
nem mero contrato civil, porém uma unido moral da
disposicdo espiritual no amor e na confianca reci-
procos, o que os torna wma pessoa.’

Trata-se de afirmacio explicita de que o casamento ¢é
o “enlace de pessoas de dois sexos” (zwezerlei Geschlechts),
inclusive, ¢ importante mencionar que “zgwezerlel’, segundo
o Diciondrio Langenscheidt, significa “duas espécies de, de dois
(ou de duas) ... diferentes; duas coisas distintas”. Assim,
haveria uma recusa explicita de casamentos entre pessoas
do mesmo sexo ou, entdo, de casamentos homossexuais.
Sobre isso, parece nao haver duvida de que o conceito de
casamento hegeliano, vinculado ao espirito de seu tempo,
seja heterossexual', mas fica a questio de saber se pessoas
do mesmo sexo” podem ou nio viver o amor ético.
Por fim, o § 52, que fala ainda, entre outros aspectos,
da relacao entre os “irmaos” (Geschwister):
A obrigacio dos pais ante os filhos é de cuidar para
seu sustento e sua educagao, — a dos filhos, de obedecé-
los, até que eles tornem-se independentes, e de
honra-los’ em toda sua vida, — a dos imudos, em ge-
ral, ¢ de agir frente aos outros segundo o amor ¢ a
suma equidade.!”

ausmacht.

8 Ibidem. § 51. [TP] 4/265 ,,Die Verbindung von Petsonen zweietlei
Geschlechts, welche Ehe ist, ist wesentlich weder blo3 natiitliche,
tierische Vereinigung noch blofler Zivilvertrag, sondern eine moralische
Vereinigung der Gesinnung in gegenseitiger Liebe und Zutrauen, die sie
zu einer Person macht.

9 Hegel, quando fala sobre “honrat” (ebren) os pais, certamente estd
lembrando do “mandamento” (Gebo?) da “Biblia” (Bibel) - Fxodo 20,12:
“Tu deves honrar teu pai e tua mae.” (,,Du sollst deinen VVater und deine
Mutter ehren.”).

10 Tbidem. § 52. [TP] 4/265 ,,Die Pflicht der Eltern gegen die Kinder
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Por ultimo, convém também destacar o chamado
“Discurso de Conclusaio do Ano Escolar” (Rede zum
Schuljabrabschlufs), de 02.09.1811, em que Hegel afirma:

A vida na familia, ou seja, a que antecede a vida na
escola, é uma relagdo pessoal, uma relagido de sen-
timento, de amor, de fé e confianca naturais; ela
nao ¢ vinculo de uma coisa, porém o vinculo natu-
ral de sangue; a crianga vale aqui, por isso, porque
cla ¢é a crianca; ela experimenta assim sem mérito o
amor de seus pais, assim como tem de suportar sua
ira, sem ter um direito contraVl, — Em contraste, no
mundo o ser humano vale mediante o que ele faz;
ele apenas tem valor na medida em que merece.
Pouco lhes ocorre a partir do amor e por causa do
amor; aqui vale a coisa, ndo o sentimento e a pessoa
particular.!!

Sao aspectos que reiteram aspectos que ja vimos na
Filosofia do Direito. Existem algumas poucas especificidades
nos varios textos, em especial por serem dedicados para
“Classe Superior” (Oberklasse), para “Classe Média” ou
“Mediana” (Mittelklasse) e, também, para “Classe Inferior”,
“Inicial” ou “Fundamental” (Unterklasse), sendo que, assim,
Hegel procura adaptar o mesmo conteudo, de certo modo,
a0 grau de formagio ou cultura (Bildung)*" dos discentes.

ist, fur ihre Erhaltung und Erzichung zu sorgen, - die der Kinder,
[thnen] zu gehorchen, bis sie selbstindig werden, und sie ihr ganzes
Leben zu chren, - die der Geschwister iberhaupt, nach Liebe und
vorzuglicher Billigkeit gegeneinander zu handeln.*

1 Ibidem. § 52. [TP] 4/349 ,,Das Leben in det Familie namlich, das dem
Leben in der Schule vorangeht, ist ein personliches Verhiltnis, ein
Verhiltnis der Empfindung, der Liebe, des natiitlichen Glaubens und
Zutrauens; es ist nicht das Band einer Sache, sondern das natirliche
Band des Bluts; das Kind gilt hier darum, weil es das Kind ist; es erfihrt
ohne Verdienst die Liebe seiner Eltern, so wie es ihren Zorn, ohne ein
Recht dagegen zu haben, zu ertragen hat. - Dagegen in der Welt gilt der
Mensch durch das, was er leistet; er hat den Wert nur, insofern er ihn
verdient. Es wird ihm wenig aus Liebe und um der Liebe willen; hier
gilt die Sache, nicht die Empfindung und die besondere Person.*



3.1.2. 0 Conceito de Amor na Enciclopédia das Cién-
cias Filosoficas

Na Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas, antes da se¢do
familia, no primeiro tomo, isto é, ja no “Vol I: Ciéncia da
Ligica’, no § 159 A, consta:

Enquanto existente para si, essa liberagdo chama-se
eu, enquanto desenvolvida na sua totalidade
[chama-se] espitito livre, enquanto sentimento
[chama-se] amor, enquanto gozo [chama-se] bem-
aventurancal.!

Em seguida, sem mencionar o termo amor no “1/v/.
IT - A Filosofia da Natureza™, ja no terceiro tomo, isto €, no
“Vol. I1I: Filosofia do Espirito”, no § 397, Hegel afirma:

O momento da oposi¢io real do individuo frente a
si mesmo, de modo que se¢ busca e encontra num
outro individuo, [é] a relagao sexunalP, uma diferenca

VHEGEL. ECF (1). § 159 A. [TP]: 8/306 ,,Als fur sich existierend heif3t
diese Befreiung Ich, als zu ihrer Totalitdt entwickelt freier Geist, als
Empfindung Liebe, als Genuf3 Seligkeit.*

2 Convém registrar que o termo amor nio ocorre no texto publicado
por Hegel do “V7l II - A Filosofia da Natureza” (apenas em trés
adendos, registrados por alunos, isto ¢, nos §§ 247 Z, 248 Z e 270 7).
Trata-se de aspecto interessante, pois se fala ai de “C. O organismo
animal” (Der tierische  Onganismus); “c. O processo de género” (Der
Gattungsprozefs); e “B. A relagao sexual” (Das Geschlechtsverhdiltnis), mas ele
parece reservar o amor s6 para a Filosofia do Espirito, para espiritos com
razdo, isto ¢é, para seres humanos. Os demais animais fariam apenas
sexo e propriamente nao amor?

3 Sobre isso, em HEGEL. ECF (II). § 381 Z, consta, antes, igualmente
o seguinte: [IP]: “Para verdadeira solucio desta contradicio ¢é
necessario que o outro, com quem o animal se relaciona, seja igual a
este [isto ¢, mesma espécie]. Isso ocorre na relacdo sexual; aqui se sente
cada um de ambos os sexos no outro nio uma exterioridade estranha,
porém a si mesmo ou o género comum a ambos. A relagdo sexual ¢,
pot isso, o ponto mais alto da natureza vivente”. ([TP]: 710/20 ,Zur
wahrhaften Losung dieses Widerspruchs ist notig, dafl das Andere, zu
welchem das Tier sich verhilt, diesem gleich sei. Dies findet im
Geschlechtsverhiltnis  statt; hier empfindet jedes der beiden
Geschlechter im anderen nicht eine fremde AuBerlichkeit, sondern sich
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natural, de um lado, da subjetividade, com a qual
permanece consigo proprio no sentimento da
Eticidade, [no] amor, etc.,, nio avancando até o
extremo do universal nos fins, Estado, ciéncia, arte,
etc. [...] A relagdo sexual alcanca na familia sua
significacio e determinacido espiritual e ética®.

€L

No § 408 A, fala-se sobre “o espirito” que “¢” ou
“esta doente”, o qual, na “sua naturalidade”, pode ter
“determinagdes egoistas do coragdo, vaidade, orgulho e
outras paixdes e bel-prazeres, esperancas, amor e 6dio" do
sujeito”.

No § 436 A, afirma-se:

Este reaparecer universal da autoconsciéncia, o
conceito, o qual se sabe em sua objetividade como
subjetividade idéntica consigo e, por isso, universal,
¢ a forma da consciéncia da substincia de toda espiri-
tualidade essencial, a familia, a patria, o Estado, as-
sim como todas as virtudes, o amot, amizade, va-
lentia, a honra, a gléria. Mas este aparecer do subs-
tancial pode também ser separado do substancial e
ser mantido para si na honra sem valor, na vanglé-
ria, etc.0

selbst oder die beiden gemeinsame Gattung. Das Geschlechtsverhiltnis
ist daher der hochste Punkt der lebenden Natur.).

4 HEGEL. ECF (1II). § 397. [TP]: 10/86-87 ,,Das Moment des teellen
Gegensatzes des Individuums gegen sich selbst, so daf3 es sich in einem
anderen Individuum sucht und findet; - das Geschlechtsverhaltnis, ein
Naturunterschied einerseits der Subjektivitit, die mit sich einig in der
Empfindung der Sittlichkeit, Liebe usf. bleibt, nicht zum Extreme des
Allgemeinen in Zwecken, Staat, Wissenschaft, Kunst usf. fortgeht /..J.
Das Geschlechtsverhiltnis erlangt in der Fawilie seine geistige und
sittliche Bedeutung und Bestimmung.*

5 HEGEL. ECF (11I). § 408 A. [TP]: 10/162 ,Der Geist [...] ist krank. -
Der Inhalt, der in dieser seiner Naturlichkeit frei wird, sind die
selbstsiichtigen Bestimmungen des Herzens, Eitelkeit, Stolz und die
anderen Leidenschaften und Einbildungen, Hoffnungen, Liebe und
HaB des Subjekts.

¢ HEGEL. ECF (). § 436 A. [TP]: 710/226 ,Dies allgemeine
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No caso, destaca-se, a principio, o fato do amor ser
exposto como “virtude” (Tugend), mas com a ressalva
pertinente de que “pode também ser separado do substan-
cial” e, assim, ndo ser amor, ser algo nao virtuoso, nao lou-
vavel (como a honra sem valor e a vangloria).

No § 482 A, fala-se da “Ideia da /lberdade” (Idee der
Freibeit), considerado conceito-chave, meta-tema ou tema
central na Filosofia do Direito ou na Filosofia do Espirito Objetivo
de Hegel e, também, de sua filosofia sistematica. No caso,
afirma-se ainda que “essa Ideia [da liberdade] veio ao mun-
do pelo Cristianismo™"’, pois nele todo individuo teria “va-
lor infinito”, enquanto é “objeto e fim do amor de Deus
[Liebe Gottes]”, a saber:

[-..] a Ideia da /iberdade (...). Essa Ideia veio ao mun-
do pelo Cristianismo!V, segundo o qual tem um va-
lot infinito o individuo como fal, na medida em que ¢é
objeto e fim do amor de Deus, com isso, determi-
nado a ter com Deus enquanto espirito sua relacao
absoluta, habitar esse espirito nele, isto ¢, que o
homem ¢ e 57 destinado a suprema liberdade’.

Wiedererscheinen des SelbstbewuBtseins, der Begriff, der sich in seiner
Objektivitit als mit sich identische Subjektivitit und darum allgemein
weil}, ist die Form des Bewulltseins der Substanz jeder wesentlichen
Geistigkeit, der Familie, des Vaterlandes, des Staats, sowie aller
Tugenden, der Liebe, Freundschaft, Tapferkeit, der Ehre, des Ruhms.
Aber dies Erscheinen des Substantiellen kann auch vom Substantiellen
getrennt und fur sich in gehaltleerer Ehre, eitlem Ruhm wusf.
festgehalten werden.*

7 HEGEL. ECF (MI). § 482 A. [TP]. 10/301-302 ,)|...] die Idee der
Freipeit |[...]. Diese Idee ist durch das Christentum in die Welt
gekommen, nach welchem das Individuum als solches einen unendlichen
Wert hat, indem es Gegenstand und Zweck der Liebe Gottes, dazu
bestimmt ist, zu Gott als Geist sein absolutes Verhiltnis, diesen Geist
in sich wohnen zu haben, d.i. daB3 der Mensch a# sich zur hochsten
Freiheit bestimmt ist“. Lembrando que, no § 142, da FD, Hegel afirma:
“A Eticidade é a Ideia de liberdade” (7/292 ,,Die Sittlichkeit ist die Idee der
Freibeit).
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Ora, também na Filosofia do Direito, no § 124 A, Hegel
declarou que, “em sua infinitude, esse direito [da liberdade
subjetiva’ e/ou direito universal da personalidade]® foi
enunciado no Cristianismo e tornou-se principio efetivo
universal de uma nova forma de mundo”, sendo que “fa-
zem parte dessas configuracdes mais precisas o amor’’.
Trata-se de aspecto ja reiterado.

8 Na verdade, na Filosofia do Direito, nos §§ 40 A, 124 A e 185 A,
exatamente um paragrafo em cada uma de suas trés partes (Direito
Abstrato, Moralidade e Eticidade), Hegel fala do florescimento da
“liberdade da pessoa” (§ 62 A), sendo ou o “direito da pessoa enquanto
tal”, o “direito universal da personalidade”, o “direito da particularidade
do sujeito”, o “direito da liberdade subjetiva” ou o “principio da
liberdade subjetiva”, o “principio da personalidade infinita dentro de si,
autossubsistente, do individuo singular”, que, aos poucos, foi se
convertendo em “principio [efetivo] universal”. HEGEL. FD. 2010. §
62 A. p. 98: 7/133 ,Freiheit der Person; § 40 A. p. 81: 7/98 ,Recht
der Person als solcher®; ,,allgemeinen Rechte der Personlichkeit™; § 124
A. p. 139: 7/233 ,Recht der Besonderheit des Subjekts®; § 124 A. p.
139: 7/233 ,Recht der subjektiven Freiheit § 185 A. p. 190: 7/342
,Prinzip (...) der subjektiven Freiheit; § 185 A. p. 190: 7/342 ,Prinzip
der selbstindigen in sich unendlichen Personlichkeit des Einzelnen, der
subjektiven Freiheit™; § 62 A. p. 98: 7/733 ,allgemeines Prinzip*; § 124
A p. 139: 7/233 ,allgemeinen wirklichen Prinzip*.

» HEGEL. FD. 2010. § 124 A. p. 138: 7/233 ,Dies Recht in seiner
Unendlichkeit ist im Christentum ausgesprochen und zum allgemeinen
witklichen Prinzip einer neuen Form der Welt gemacht worden. Zu
dessen niheren Gestaltungen gehéren die Liebe [...]”. Na Filosofia do
Direito, fala-se sobre o Cristianismo no § 124 A, mas antes também no §
62 A. p. 97: “Ha cerca de mil e quinhentos anos que a /fberdade da pessoa
comecou a florescer gragas ao cristianismo e tornou-se principio
universal entre uma parte, alids, pequena do género humano”. (7/733
»Es ist wohl an die anderthalbtausend Jahre, dal3 die Fresbeit der Person
durch das Christentum zu erblithen angefangen hat und unter einem
ibrigens kleinen Teile des Menschengeschlechts allgemeines Prinzip
geworden ist“.); e § 185 A. p. 189: “O principio da personalidade infinita
dentro si anténoma do singular, da liberdade subjetiva, que surgiu
intetiormente na religido ¢rsta [..]”. (7/342 ,Das Prinzip der
selbstandigen in sich unendlichen Personlichkeit des Einzelnen, der subjektiven
Freiheit, das innerlich in der christlichen Religion®).
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No § 518, o primeiro paragrafo da segdao familia, da
Enciclopédia, ja consta o termo amor:

O espirito ético, enquanto em sua zzediatez, contém
o momento natural de que o individuo tem, em sua
universalidade natural, o género, seu ser-af substanci-
al — a relagao sexwal, mas elevada na determinacio
espititual; — a unidade do amor e da disposicao es-
piritual da confiang¢a; — o espirito, enquanto familia,
¢ espitito gue sentel”.

Sobre relagao sexual e amor, na Citncia da Ldgica,
Hegel afirma: “No ser vivente a relagio sexual esta sob este
esquema [natureza de elementos quimicos e fisicos|, assim
como ela também constitui o fundamento formal para a
relagdo espiritual do amor, da amizade, etc.”’" Trata-se da
primeira das duas unicas ocorréncias do termo amor nessa
obra. A segunda ocorréncia é a seguinte:

O universal ¢, por isso, a forga /vre; ele é ele mesmo
e sobrepde seu outro; mas nido como algo violento,
porém que muito mais ¢ calmo naquele e junto de si
mesmo. Como ele foi chamado de a forga livre, assim
ele poderia também ser chamado de o amor livre |dze
[freie Liebe| e benm-aventuranca sem delimitagoes, pois ele é
um proceder de si com o diferenciado apenas como a
i mesmo; no mesmo |diferenciado] ele retornou a si
mesmo.'?

10 HEGEL. ECF (I1). § 518. [TP]: 10/319-320 ,.Der sittliche Geist als
in seinet Unmittelbarkeit enthilt das matiirliche Moment, dal3 das
Individuum in seiner natiirlichen Allgemeinheit, der Ga#tung, sein
substantielles Dasein hat, - das Geschlechtsverhiltnis, aber erhoben in
geistige Bestimmung; - die Einigkeit der Liebe und der Gesinnung des
Zutrauens; - der Geist ist als Familie empfindender Geist.”.

1 HEGEL. CL. [IP]: 6/429 ,Im Lebendigen steht das
Geschlechtsverhiltnis unter diesem Schema [Natur von physikalischen
als chemischen FElementen|, so wie es auch fir die geistigen
Verhiltnisse der Liebe, Freundschaft usf. die formale Grundlage
ausmacht.®.

12HEGEL. CL. [TP]: 6/277 ,,Das Allgemeine ist daher die freie Macht;
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No § 529 A, ocorre o termo quando se fala dos que
acham correto a situagdo de se deixar “governar e ser-
governado a partir do amor natural”"”.

Depois disso, no § 535, primeiro paragrafo agora da
secao HEstado, afirma-se:

O Estado é a substancia ética aufoconsciente, a unifi-
cagdo dos principios da familia e da sociedade civil-
burguesa; esta mesma unidade, que na familia esta
como sentimento do amor, ¢ sua esséncia, mas que,
20 mesmo tempo, mediante o segundo principio,
do querer que sabe e por si atua, recebe a forma de
universalidade que ¢ sabida, a qual, assim como tem
suas determinacOes que se desenvolvem no saber,
tem a subjetividade que sabe por conteudo e fim
absoluto, isto é, quer para si esse racional'4.

No § 573 A, fala-se da “unidade como amor”", ao

mencionar um texto de Friedrich Riickert". Enfim, sio as
ocorréncias do termo amor na Emz'c/apédz'g“.

es ist es selbst und greift Gber sein Anderes iber; aber nicht als ein
Gewaltsames, sondern das vielmehr in demselben ruhig und bei sich selbst
ist. Wie es die freie Macht genannt worden, so koénnte es auch die freie
Liebe und schrankenlose Seligkeit genannt werden, denn es ist ein
Verhalten seiner zu dem Unterschiedenen nur als zu sich selbst; in
demselben ist es zu sich selbst zurtickgekehrt..

3 HEGEL. ECF 1I). § 529 A. [TP]: 70/325 ,Regicten und
Regiertwerden aus natiirlicher Liebe.*

4 HEGEL. ECF (). § 535. [TP]: 70/330 ,Detr Staat ist die
selbstbewnfSte sittliche Substanz, - die Vereinigung des Prinzips der
Familie und der burgerlichen Gesellschaft; dieselbe Einheit, welche in
der Familie als Geftihl der Liebe ist, ist sein Wesen, das aber zugleich
durch das zweite Prinzip des wissenden und aus sich titigen Wollens
die Form gewnfSter Allgemeinheit erhilt, welche so wie deren im Wissen
sich entwickelnde Bestimmungen die wissende Subjektivitit zum
Inhalte und absoluten Zwecke hat, d. i. fir sich dies Verniinftige will.*
15 HEGEL. ECF (11). § 573 A. [TP]: 10/386 ,,Einheit als Liebe*.

16 Talvez convenha apenas destacar que a expressio “amor ético”
(szttliche Liebe) nao consta literalmente na ECF.
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Portanto, reiteram-se, no caso, 0S MeSMOSs aspectos
fundamentais que sdo apresentados na Filosofia do Direito,
demonstrando o rigor, a coeréncia e a sistematicidade do
pensamento hegeliano sobre o conceito de amor ético, que
¢ exposto e analisado, como vimos acima, no todo de sua
chamada Filosofia do Espitito Objetivo"", demonstrando
outro aspecto da devida atualidade""" da Filosofia de Hegel,
inclusive porque Hegel declaradamente amou sua esposa,
sua familia e estimulou a vivéncia do amor ético'”.

17 Cf. KONZEN, P. R.. Apresentacio e Traducio das Cartas Poemas
de Amor de Hegel para sua Noiva Marie von Tucher. In: Revista Opinido
Filosdfica. 2016. Disponivel em: http://abavaresco.com.br/wp/wp-
content/uploads/4016.pdf Mas, sobre isso, ver anexo, a seguir, com
texto revisado e ampliado.




ADENDO

TRADUCAO DAS CARTAS POEMAS DE HEGEL
PARA SUA NOIVA MARIE VON TUCHER

A principal motivagdo para traduzir as duas cartas
poemas de amor de ‘Hegel para sua [futura] noiva’ Marie
von Tucher é expor e tentar esclarecer o que o citado autor
compreende por ‘amor ético’ (sittliche Liebe). Trata-se de um
conteudo assaz importante e peculiar para analisar o que
Hegel apresenta como sendo amor ao buscar enunciar seu
proprio amor por sua futura esposa e mae de seus filhos.

Introdugdio: Aspectos Biogrdficos da Relagiio entre Hegel e
Marie von Tucher

Detalhes biograficos da relacao entre Hegel e Marie
von Tucher constam, por exemplo, em Hege/: a biography, de
Terry Pinkard, cujo conteudo traduzimos na sequéncia:

No inicio de outubro de 1810, Hegel cortejava ma-
nifestamente uma filha dos von Tucher, que era
uma das familias patricias mais visfveis e notaveis
de Nuremberg, que desde muitos séculos eram co-
merciantes ricos na cidade. Seu interesse na familia
foi além das consideracoes usuais: Uma nota nos
papéis de Jobst Wilhelm Katl von Tucher (o "sena-
dot" na lista de membros) registra: "No inicio de
abril (1811), o reitor Hegel manifestou seus dese-
jos... de se casar com a minha filha e pediu a opor-
tunidade de falar com ela. No dia 8 de abril, ele me
manifestou seu pedido... Ele pediu somente a per-

missdo para poder visitar de forma amigavel a mi-
nha filha."!

! PINKARD, T. Hegel: a biggraphy. 2000. p. 295-296: [TP] “By early
October 1810, Hegel was therefore clearly consorting with the likes of
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Mas, no caso, € interessante registrar na integra a
chamada nota do pai de Marie von Tucher:

No inicio de abril [de 1811], o reitor Hegel,
mediante a senhora Grundherr, manifestou seus
desejos de se casar com a minha filha [Marie] e
pediu a oportunidade de falar com ela. No dia 8 de
abril, ele [pessoalmente] me manifestou seu desejo.
Eu lhe respondi que a determinacio de meu
consentimento depende da resolu¢io da minha
filha. Ele pediu, assim, somente a permissio para
poder visitar de forma amigavel a minha filha.2

Entre outros aspectos, ¢ notorio o fato de Hegel ter
pedido a alguém para apresenta-lo e expor sua pretensio,
sendo que essa pessoa era também de uma familia patricia
(da nobreza), a saber, a senhora Sophia Maria Grundherr
von Altenhamm. Além disso, destaca-se a afirmagao do pai
de que seu consentimento respeitaria a decisao ou a resolu-
¢ao de sua filha sobre se casar ou nao com Hegel, aspecto
que na época nao era tao recorrente.

Depois disso, Pinkard registra:

the von Tuchers, who were among the most visible and notable of the
Nuremberg patrician families, having been wealthy traders in the city
for many centuries. His interest in the family went beyond the usual
considerations: A note from the papers of Jobst Wilhelm Karl von
Tucher (the "Senatot" in the membership list) noted: "At the beginning
of April (1811), rector Hegel let his wishes be known ... to marry my
daughter and to request an opportunity to speak with the latter. On
April 8 he inaugurated his request with me ... He requested merely the
permission to be allowed to pay a friendly visit to my daughter."”

2 NICOLIN, G. (Ed.). Hege/ in Berichten seiner Zeitgenossen. 1970. p. 105:
[TP] ,,April [1811] liess Rektor Hegel durch Frau Grundherr * seine
Whnsche, meine Tochter zu ehelichen, er6ffnen, und um Gelenheit,
letztere zu sprechen, bitten. Den 8. April eréffnete er mir sein
Verlangen. Es wurde ihm von mir erwidert, dass die Bestimmung
meiner Einwilligung von der Entschliessung meiner Tochter abhingt.
Er bat darauf bloss um die Etlaubnis, meine Tochter freundschaftlich
besuchen zu dirfen. [* Frau Sophia Maria Grundherr von
Altenhamm.].
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A filha era Marie Helena Susanna von Tucher (sua
filha mais velha), que iria de fato se casar com He-
gel em 153 de setembro de 1811; ela também era
mais do que vinte anos mais jovem do que ele, ten-
do nascido em [13.03.]1791. Mas a familia von
Tucher claramente nio concordou com isso de
uma vez, mesmo que o pai de Marie tenha afirmado
que iria respeitar completamente os desejos da filha
no assunto. Havia claramente uma negociagdo que
devia ser feita antes de deixar entrar na familia von
Tucher um estranho e um nfo-patricio como
Hegel 4

Ora, Hegel buscou conquistar o amor de Marie von
Tucher, mas também teve que comprovar para sua familia
patricia que tinha condigoes financeiras, com devido em-
prego, para sustenta-la. Felizmente, nessa época, ele conse-
guiu garantir a fungao de reitor do Ginasio de Nuremberg.
Assim, apenas alguns dias depois, “Hegel revelou seu
noivado com Marie von Tucher em uma carta para
Niethammer de [18 de] abril de 1811”°, como ainda

5
veremos. Antes, porém, Pinkard ainda afirma:

Infelizmente, nao ha registro da relacdo de cortejo
entre Hegel e Marie von Tucher — nem da forma

3 O autor Pinkard afirma, no seu livto, duas vezes, que a data do
casamento foi dia 15, mas outros dizem que foi dia 16. Veremos isso na
sequéncia do texto.

4+ PINKARD, T. Hege/: a biggraphy. 2000. p. 296: [TP] “The daughter was
Marie Helena Susanna von Tucher (his eldest daughter), who would in
fact marry Hegel on September 15, 1811; she was also more than
twenty years younger than he, having been born in 1791. But the von
Tucher family clearly did not assent to this all at once, even though
Marie's father said he would completely abide by her wishes in the
matter. There was clearly some negotiating to be done if an outsider
and a non-patrician such as Hegel was going to be allowed to enter the
von Tucher family.”

5> Idem. p. 296: [TP] “Hegel revealed his engagement to Marie von
Tucher in a letter to Niethammer of April, 18117
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como Hegel e Marie von Tucher se conheceram,
nem de quanto tempo eles tiveram para conhecer
um ao outro antes de Hegel tomar a iniciativa de
pedir-lhe para casar com ele.6

Contudo, bem sabemos que “Hegel escreveu um po-
ema de amor para Marie von Tucher em 13 de abril de
1811, pouco antes do engajamento”, pois, “segundo Hegel,
o pedido de casamento foi aceito em 16 de abril”’. Por isso,
a importancia de traduzir, a seguir, esse poema.

Mas, antes, convém ainda citar o primeiro bidgrafo
de Hegel, a saber, Karl Rosenkranz:

Hegel, o homem burgués simples, se casou com
uma patricia, uma senhorita nobre; Hegel, o ho-
mem da critica, o herdi dos conceitos, se casou com
uma mulher cujo intimo era tdo suave, tio etéreo,
tdo cheio de mobilidade mais inquieta, tio cheio de
impeto da imaginacdo. Mas precisamente esta dife-
renca foi compensada na profundidade de ambos
os conjuges; ou melhor, seu casamento foi ajuste
sempre renovado desses elementos. Ele encontrou
nela, ela sempre nele, o que eles precisavam para
suplementar a interacio jovial reciproca. Marie von
Tucher era de uma das mais antigas e conhecidas
familias de Nuremberg, cuja beleza, formacio rara e
amabilidade, o nosso Reitor, por alianca eterna, foi
cativado por ela. Tal fervor e grandeza de sentimen-
to desperta nele esse amor, pelo qual ele, mais uma
vez tornando-se totalmente jovem, em 13 de abril
de 1811, escreveu os seguintes versos para Marie.

¢ Ibidem. p. 296: [TP] “There is unfortunately no record of Hegel's and
Marie von Tuchet's courtship - not of how Hegel and Marie von
Tucher met, nor of how long they might have known each other before
Hegel took the step of asking her to marry him.”

7 Ibidem. p. 296: [TP] “Hegel wrote a love poem to Marie von Tucher
on April 13, 1811, shortly before the engagement. (According to Hegel,
the offer of marriage was accepted on April 16.)”

8 ROSENKRANZ, K. Georg Wilhelm Friedrich Hegel's I_eben. 1844. p. 260:
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Porém, antes de citar os poemas, convém também
mencionar uma das referéncias as cartas poemas que mais
se destaca, a saber, a de Regina Schulte, no texto inclusive
intitulado “Hegel heiratet Marie von Tucher” (Hegel se
casa com Marie von Tucher), quando afirma:

Hegel se casa somente quando ele ama e, talvez, ele
ama também somente quando ele pode se casar,
quando para ele "as circunstancias dessa felicidade”
ndo mais se "recusam". Porque antes ele havia de-
clarado seu amor, em 13 de abril, e ele havia asse-
gurado a possibilidade de casamento mediante pe-
dido ao pai da noiva. Hegel estava, obviamente,
amando, quando ele tomou a mio de Marie von
Tucher, feliz quando ele recebe seu compromisso,
seu coracio estd transbordando enquanto ele sabe
que ela [cot|respondeu a0 seu amor. Hssa exube-

rancia jorra em dois poemas, que ele lhe enviou em
abril [de 1811].9

[TP] ,Hegel, der ecinfach birgerliche Mensch, heirathete ecine
Patricierin, ein adliges Friulein; Hegel, der Mann der Kiritik, der Held
des Begriffs, heirathete eine Frau, deren Innerstes so weich, so
itherisch, so voll der rastlosesten Beweglichkeit, so voller Schwung der
Phantasie war. Allein eben dieser Unterschied wat in der Tiefe beider
Gatten ausgeglichen; oder vielmehr ihre Ehe war die stets sich
erncuernde Ausgleichung dieser Elemente. Er fand in ihr, sie in ihm
stets, was sie zur erginzenden, zur gegenseitig verjingenden
Wechselwirkung bedurften. Marie von Tucher aus einer der iltesten
und bekanntesten Nurnberger Familien war es, deren Schoénheit,
seltene Bildung und Liebenswirdigkeit unseren Rector zum ewigen
Bunde mit ihr fesselte. Eine solche Gluth und Hoheit der Empfindung
erregte diese Liebe in ihm, daf} er, noch einmal ganz zum Ilingling
werdend, am 13. April 1811 an Marie folgende Verse dichtete®.

9 SCHULTE, R. Hegel heiratet Marie von Tucher. 2013. p. 351: [TP]
,»Hegel heiratet erst, als er liebt und vielleicht liebt er auch erst, als er
heiraten kann, als ihm ,die Umstinde dieses Glick®“ nicht mehr
»verweigern®. Denn bevor er seine Liebe erklirt hatte, vor dem 13.
April, hatte er die Méglichkeit der Heirat durch Anfrage beim Vater der
Braut gesichert. Hegel war offensichtlich verliebt, als er um Marie von
Tuchers Hand anhielt, gliicklich, als er ihre Zusage bekommt, sein Herz
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Trata-se, respectivamente, segundo Briefe von und an
Hegel (Cartas de e para Hegel), das cartas [poemas] n® 178 e
180, escritas para sua futura noiva (Braxf) em 13.04.1811 e
para sua ja prometida noiva (Brauf) em 17.04.1811, que tra-
duzimos, abaixo, colocando entre colchetes ao final dos
versos o termo usado em alemio, a fim de destacar a res-
pectiva rima usada pelo autor, que infelizmente ¢ dificil de
reproduzir ou de manter em portugues.

Tradugdio do Poema de 13 de abril de 1811

178. Hegel para sua [futura] noiva'®
Para Marie,
13 de abril de 1811

Suba comigo aos cumes das montanhas [Bergeshoben)
Desprende-te das nuvens [/os];

Deixe-nos estar aqui no éter [szeben],

Na luminosidade do incolor colo [Schof].

O que a opinido no sentido tem langado [gegosser],
Metade de verdade e de ilusdo é misturada |gemsischi],
As névoas sem vida estdo dissipadas [zerflossen),
Sopro de vida e de amor ela tem mesclado [verwischi].

L4 embaixo este vale do estreito nada [wnten],
Mera pena, que com pena se paga [lohnd,
Sentido apatico ao desejo intetligado [gebunden),
Nunca por seu corag¢ao foi habitado [bewobn].

quillt tber, als er weil}, dass sie seine Liebe beantwortet. Dieser
Uberschwang ergieit sich in zwei Gedichte, die er im April an sie
schickt.”

10" Briefe von und an Hegel. Hg. von Johannes Hofmeister. 1952. Band I:
1785-1812. p. 352-353 [TP].
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Do vale escuro se eleva a ti 0 maior ansiar [Sebner],
Do interior dele se abre [axf]

Para ti a luz do bom e do belo [Schinen],

Toma nessa colina matinal teu caminho [Lazj].

Brilha mais vermelho o sol seus raios [Liifz];
Indeterminado castigo tece [web]]

Pelo ensino e saber deste aroma [Driffe]

Para a imagem, na qual o desejo vive [/£bf].

Mas fora dele nio bate mais nenhum coracio [beriiber;
Como os tons de saudade ele recebe [enzpfingd,
Manda eco sem alma ele novamente [wieder],

Em si mesmo ele permanece apertado [beengd].

Os sentimentos, que nos nervos se deleitam [schwelgen],

Tem trazido para si aspiracio lisonjeira [Schmeichelbanch);
Neste nevoeiro a alma precisa murchar [verwelken]

Vento mais venenoso ¢ essa fumaca de sacrificio [Opferranch].

Veja aqui o altar nos cumes das montanhas [Bergeshiben],
Em que a Fénix na chama morre [s#rbi],

Para na juventude eterna ressurgir |aufzugeben),

Que ela apenas nas suas cinzas adquire [erwirbi].

Sob si foi varrido seu sentido [Szurnen],

Tinha-o para si mesmo reservado [gespard],

Agora deve seu ponto de ser-af desfazer [zerrinnen.
E a dor do sacrificio foi para ele dificil [hard.

Mas sentindo uma imortal aspiragao [Szreben|,
Algo o impulsiona além de si mesmo [binans];
Mesmo se a natureza terrena temet [erbeben],
Leva-o adiante nas chamas [ans].

Tombam assim fortes lacos que nos separam [scheiden),
Apenas um sactificio é o caminho do coracao [Laxf];
Expandir eu para vocé, vocé para mim [erweiten],

Va para o fogo o que nos isola [af]!
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Pois a vida é apenas mudanca de vida [Wechselleben),
Que o amor no amor ctia [schaffd);

As almas afins se consagram [hingegeben],

O coragio torna-se sua forca [Kraf].

Suba o espirito nos livres cumes das montanhas [Bergeshiben],
Ele nio se reserva nada de proprio [zuriick];
Eu vivo, para me ver em ti, [e] tu para se ver em mim [seher],
Assim gozamos o céu de felicidade [G/ick]'.

Trata-se de poema que busca conquistar sua amada,
expressar seus sentimentos, seu desejo de sair do vale do
estreito nada, do vale escuro, a fim de subir juntos nos li-
vres cumes das montanhas, em que o sol brilha mais ver-
melho seus raios, em que possam unidos gozar o céu de
felicidade. Hegel espera conseguir tombar os fortes lagos
que os separam, colocar no fogo o que os separa, € COmo a
Fénix ressurgir juntos das cinzas para uma nova vida, em
que possam mutuamente um se expandir para o outro e
viver um se vendo no outro.

Sobre o poema, no livto Hegel: a biography, Pinkard
declara o seguinte:

O poema — cuja descricdo mais adequada seria
"versos" — nido ¢ exatamente a base da reputacio de
Hegel na histéria do pensamento; ele ¢ um poema
mais ou menos mondtono, semi-romanticol!, sem
qualquer tentativa de imitar a poesia de Hélderlin,
como Hegel tinha feito quando ele escreveu "Eleu-
sis" para Héldetlin em 1796 (Pode muito bem set
verdade também que, por esta época, Hegel nio
acha o estilo de Héldetlin atraente; ou pode ser que

11 Sobre isso, MARTINETTI, P. Hegel 1943. p. 18 [TP], afirma:
“Rosenkranz publicou os versos e suas cartas de amor, em que se
confunde as expressoes de um sentimento apaixonado e o pedantismo
filoséfico.” (“Rosenkranz pubblico i versi e le sue lettere d’amore, in
cui si confondono le espressioni di un sentimento appassionato e le
pedanterie filosofiche.”).
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ele sentia que a destinataria do poema nio iria apre-
ciar o estilo de Holderlin tanto quanto ela gostaria
de receber algo feito em uma veia mais convencio-
nal). No verso, Hegel coloca em jogo a pandplia
padriao do imaginario romantico — indo para o topo
da montanha, a majestade da natureza, a vermelhi-
dao do nascer do sol, e assim por diante —, mas a
metafora dominante baseia-se em torno de uma
ideia de "vida" que ele ja tinha usado em Frankfurt,
sob a influéncia de Holderlin. Ele usa a imagem de
Fénix para simbolizar o modo como o amor ¢ a
unido de duas pessoas, criando um vinculo entre
eles que resulta em uma personalidade comum, um
compromisso emocional mutuo, e ndo apenas um
conjunto de satisfagdes isoladas embora mutuas; a
Fénix simboliza o modo como o que divide dois
amantes desaparece a0 se instalar o amor genuino e
reinstitui a si mesmo de novo e voltando a se criar
outra vez, por assim dizer, a partir de suas proprias
cinzas — um tema certamente de acordo com as vi-
soes filosoficas de Hegel. 12

12 PINKARD, T. Hegel: a biography. 2000. p. 296-297: [TP] “The poem -
"verse" would actually be a more apt description of it - is not exactly
the basis of Hegel's reputation in the histoty of thought; it is a more or
less humdrum, semi-Romantic poem, lacking any attempt to imitate
Holderlin's poetry as Hegel had done when he wrote "Eleusis" to
Holderlin himself in 1796. (It may well also be true that by this time
Hegel no longer found Holderlin's style attractive; or it may be that he
did not feel the intended recipient of the poem would appreciate
Holderlin's style as much as she would appreciate something done in a
more conventional vein.) In the verse, Hegel brought into play the
standard panoply of Romantic imagery - going to the mountaintop,
nature's majesty, the redness of the sunrise, and so on - but the
dominant metaphor draws on an earlier idea of "life" that he had used
in Frankfurt while under Holderlin's influence. He uses the image of
the phoenix to symbolize the way in which love is the union of two
people, creating a bond between them that results in a common
personality, a mutual emotional commitment, and not merely a set of
isolated although mutual satisfactions; the phoenix symbolizes the way
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Além disso, Pinkard acrescenta:

Em todo caso, os versos e qualquer outra coisa que
Hegel estava fazendo para cortejar Marie von Tu-
cher funcionou, e o pedido de casamento foi aceito.
Isso levou a uma segunda peca de versos, datada de
17 de abril de 1811, no qual os temas sdo, natural-
mente, a alegria que vem de saber que seu amor é
correspondido, a incapacidade das palavras para
expressar o que se sente, a inveja do canto doce e
melancélico do rouxinol (algo perene na poesia eu-
ropeia), como um beijo diz mais do que palavras, e,
de uma maneira que lembra vagamente os "poetas
metafisicos" ingleses do século XVII, uma imagem
tinal de almas que se comovem e correm um para o
outro.!?

Enfim, trés dias mais tarde, a saber, dia 17/04/1811,
ap6s o noivado ja aceito (no dia 16/04/1811) por Marie
von Tucher e por sua familia patricia ou nobre, Hegel entio
escreveu uma nova carta poema de amor, bem mais curta,
mas claramente muito mais enfitica, contendo até mesmo a

declaracao:
- “Como eu te amo” (Wie ich Dich lieb).

in which what divides two lovers falls away as genuine love takes over
and re-institutes itself over and over again, creating itself, as it were, out
of its own ashes - a theme certainly in keeping with Hegel's
philosophical views.”

13 Idem. p. 297 [TP]: “In any event, the verse and whatever else Hegel
was doing to woo Marie von Tucher worked, and the offer of marriage
was accepted. This prompted a second piece of verse, dated April 17,
1811, in which the themes are, quite naturally, the joy that comes from
knowing one's love is reciprocated, the inability of words to express
what one feels, the envy of the singing of the sweet and melancholy
nightingale (a perennial in European poetry), how a kiss says more than
words could, and, in a manner vaguely reminiscent of the seventeenth
century "metaphysical poets" of England, a closing image of souls
touching and flowing into one another.”
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Tradugdio do Poema de 17 de abril de 1811

180. Hegel para sua noiva'4
Para Marie
17 de abril de 1811

Tu minha! Este coragdo meu posso nomear [rnennen|,
Em teu olhar [Blick|

Reflexo do amor [posso| reconhecer [erkennen],

Oh encanto, oh suprema felicidade [G/ick]!

Como eu te amo, agora posso lhe dizer [sagen],
O que no oprimido peito [BrusA]

Tanto tempo por ti estd a bater |geschlagen],
Torna-se, posso agora, sonoro prazer [Lus!

Mas, pobre palavra, o amor encanto [Lieb’ Entziicken|,
Como internamente se impele e empurra [dringf]

Para dentro do coracio, [mas para| expressar [auszudriicken)
Tua forga ¢ delimitada [beschrankd.

Eu poderia, rouxinol, te invejar [neiden)

Por teu poder de cantar [Keble Machi];

Mas naturalmente tem a linguagem s6 do sofrer [Leiden]
Invejoso, assim, tdo eloquente se fez [gemach]!

Mas se o exprimir pela boca [Munde]

O amor bem-aventuranca [Se/igked]

Nio se pode expressar, [s6] com unido [Bunde]
Aos amantes ¢ concedida [verleibd]

Se nele um mais intimo sinal [Zeichen];

O beijo ¢é a linguagem mais profunda [is7],
Com isso as almas se alcancam [erreichen],
Meu coracio em teu transborda [#berflief7]). 1!

14 Briefe von und an Hegel. Hg. von Johannes Hofmeister. 1952. Band I:
1785-1812. p. 355-356 [TP].
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Além disso, em 18 de abril de 1811, Hegel ainda
compartilha com seu amigo, de longa data, Friedrich Im-
manuel Niethammer, que obteve “o enlace com uma su-
blime, amavel, boa menina” e exclama: “Minha felicidade
em parte esta ligada a condicdo de que consegui um
emprego na Universidade””, sem o que o casamento com
membra de uma familia patricia ou nobre (von Tucher'®)
certamente nao teria sido aceito. Ora, segundo a carta que
citamos a seguir, Hegel como que recebeu a miao de Marie
von Tucher, como ja afirmamos, no dia 16 de abril:

Desde anteontem, tenho a certeza de que posso
chamar de meu este amado coracio. — Sei que vocé
me deseja felicidade de coragdo. Também lhe disse
que iria escrever primeiro para vocé e para a melhor
mulher. — Ela se chama Marie von Tucher. Vocé e
a melhor mulher se viram aqui. — Possamos nos
juntar em Erlangen — como seria bom isso. [...]| Vou
poupar-me a descricdo de como me sinto feliz;!'”

Mas, além das duas cartas poemas traduzidas acima,
Hegel ainda escreveu outras duas cartas para sua noiva no
“verdo de 18117 (Sommer 1817), das quais convém aqui s6
destacar um trecho, pois Peter Sloterdijk até chamou-a de
“carta de amor critica” (kritischen Liebesbrief), conforme
podemos verificar abaixo:

15 Idem. p. 356 [TP]: ,,[..] die Verbindung mit einem heben, lieben,
guten Madchen. Mein Glick ist zum Teil an die Bedingung gebunden,
dalB ich eine Stelle auf der Universitit erhalte.”

16 Marie Helena Susanne von Tucher era a filha mais velha de Jobst
Wilhelm Karl von Tucher (1762-1813).

7 Briefe von und an Hegel. Hg. von Johannes Hofmeister. 1952. Band I:
1785-1812. p. 356 [TP]: ,,Seit vorgestern habe ich die Gewissheit, dass
ich dieses liebe Herz mein nennen darf. — Ich weil3, Sie wiinschen mir
herzlich Gliick dazu. Ich hab ihr auch gesagt, dal3 ich zuerst Thnen und
der besten Frau schreiben werde. — Sie hei3t — Marie von Tucher. Sie
und die beste Frau haben sie hier gesechen. — Kidmen wir zusammen
nach Erlangen — wie schén wire dies. [...] Ich erspare mir die
Beschreibung, wie gliicklich ich mich fihle;*
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Hegel tinha 41 anos e Marie von Tucher 20 anos
quando se casaram, apesar da resisténcia inicial des-
ta familia patricia de Nuremberg, a qual nio estava
convencida das capacidades de satisfacio de um fi-
l6sofo-professor. Nos primeiros tempos de seu re-
lacionamento, Hegel escreveu para sua noiva uma
carta de amor critica — tais coisas que realmente
apenas filésofos sdo capazes. O processo €
extremamente esclarecedor: Marie tinha em uma de
suas cartas feito uma diferenca entre o seu amor
port ela e o seu amor por ele.'8

Mas, na carta, Hegel escreve: “Teu amor por mim,
meu amor por ti — assim particularmente pronunciados —
trazem uma distingdo, que separa O NOSSO amof; € 0 amor ¢é
apenas nosso [amot], apenas esta unidade, apenas este vin-
culo”."” Depois, fala da “esséncia amavel” (leben Wesen) de
Marie e termina escrevendo: “Sinto que [...] aumentaram
ainda mais a intimidade e profundidade do meu amor por
vocé. [..] sinto e reconhe¢o sempre mais sobre como és
amavel, amorosa e cheia de amor. [...] Até logo — mais
amada, mais amada, adoravel Marie. Teu Wilhelm.”?,

18 SLOTERDIJK, P. Hegel hat gewonnen. In: Der Spiege/ 14/2007, de
02.04.2007: [TP] ,,Hegel hat mit 41 Jahren die 20-jihrige Marie von
Tucher geheiratet, gegen anfingliche Widerstinde dieser Nirnberger
Patrizierfamilie, die von der Satisfaktionsfihigkeit eines Philosophen-
Lehrers nicht Gberzeugt war. In der Anfangszeit ihrer Beziehung
schricb Hegel seiner Braut einen kritischen Liebesbrief - zu solchen
Dingen sind wirklich nur Philosophen fihig. Der Vorgang ist extrem
erhellend: Marie hatte in einem ihrer Briefe einen Unterschied gemacht
zwischen seiner Liebe zu ihr und ihrer Liebe zu ihm.

19 Briefe von und an Hegel. Hg. von Johannes Hofmeister. 1952. Band I:
1785-1812. p. 368: [TP] ,,Deine Liebe zu mir, meine Liebe zu Dir — so
besonders ausgesprochen — bringen eine Unterscheidung herein, die
unsere Liebe trennte; und die Liebe ist nur unsere, nur diese Einheit,
nur dieses Band.*

20 Idem. p. 369: [TP] ,ich fuhle [..] die Innigkeit und Grindlichkeit
meiner Liebe zu Dir noch vermehrt worden ist. [..] ich Dich immer
tiefer, durch und durch liebenswurdig, liebend und liebevoll fihle und
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Sobre isso, do ponto de vista biografico, Pinkard até
afirma o seguinte:

Os obstaculos foram todas transpostos, e em 15 de
setembro de 1811, Hegel e Marie von Tucher se
casaram. Hegel estava agora bastante satisfeito; em
uma explosdo de entusiasmo atipico, ele anunciou a
Niethammer: "Eu ja alcancei meu objetivo na terra.
O que mais que se pode desejar neste mundo do
que um catgo oficial e uma querida esposa? [...]".2!

Como vemos, Pinkard, pela segunda vez, afirma que
o casamento foi no dia 15 de setembro. Entretanto, o pro-
prio Hegel, em carta para seu grande amigo Niethammer,
de 27.08.1811, anuncia: “Primeiro, tenho de informar que o
casamento esta definitivamente marcado para 16 de
setembro, no qual, no total, lhe aguardamos
ansiosamente”*. Além disso, Karl Rosenkranz, considerado
o primeiro bidgrafo oficial de Hegel, ainda reitera:

A confianga dos amantes coroou um casamento de
vinte anos com o mais feliz éxito. O casamento foi
celebrado em 16 de setembro de 1811. Todos os
amigos e conhecidos marcaram nele cordial presen-
¢a. Gabler, que nio podia estar presente em pessoa,
enviou um poema. Hegel escreveu feliz para Ni-
ethammer: "Quando se encontrou um oficio e uma

erkenne. [..] Lebe wohl — liebste, liebste, holdselige Marie. Dein
Wilhelm.*

21 PINKARD, T. Hegel: a biography. 2000. p. 301: [TP] “The obstacles
were all cleared, and on September 15, 1811, Hegel and Marie von
Tucher were wed. Hegel was now quite satisfied; in a burst of untypical
enthusiasm, he announced to Niethammer, "I have now reached my
earthly goal. For what more does one want in this world than an official
post and a dear wife? [...]"”.

22 Briefe von und an Hegel. Hg. von Johannes Hofmeister. 1952. Band I:
1785-1812. 195. Hegel an Niethammer, 27.VIIL.1811. p. 383. [TP]
,Vors erste habe ich Thnen zu melden, dal3 die Hochzeit auf den 16.
September definitiv angesetzt ist, da3 wir insgesamt Sie sehnlich dabei
erwarten.”
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esposa, que se ama, assim se estd propriamente fei-
to na vida."?

Ora, o texto literal de Hegel, segundo a carta para
Niethammer, de 10.10.1811, é o seguinte:

Eu alcancei assim no todo — conseguir ainda algu-
mas modificagdes desejaveis — meu fim terreno,
pois com um oficio e uma amada esposa se esta fei-
to neste mundo. Eles sdo os artigos principais pelo
que se tem de lutar para ser um individuo. O res-
tante ndo sdo propriamente capitulos, porém ape-
nas algo como paragrafos ou anotacSes.?*

Sobre a data, a chamada poesia de Georg Andreas
Gabler, como introduc¢io, afirma:

Para a alegre cerimoénia de casamento do Sr. Dou-
tor e Professor Georg Wilhelm Friedrich Hegel,
Reitor do Ginasio Real de Nuremberg, com a exce-
lentissima senhorita Marie, de von Tucher, em 16
de setembro de 1811, envio felicitagdes e esta prova
de participacdo de um amigo de longe?.

23 ROSENKRANZ, K. Georg Wilbelm Friedrich Hegel's 1eben. 1844. p.
265: [TP] ,,Die Zuversicht der Liebenden hat eine zwanzigjihrige Ehe
mit dem gliicklichsten Erfolge gekrént. Die Vermihlung wurde am 16.
September 1811 gefeiert. Alle Freunde und Bekannte nahmen den
herzlichsten Antheil daran. Gabler, da er nicht personlich zugegen sein
konnte, sandte ein Gedicht. Der gluckliche Hegel schrieb an
Niethammer: ,,Wenn man ein Amt und ein Weib, das man liebt,
gefunden, so ist man eigentlich mit dem Leben fertig.“

2+ Briefe von und an Hegel. Hg. von Johannes Hofmeister. 1952. Band I:
1785-1812. p. 386 [TP]: ,,Ich habe damit im ganzen — einige noch
winschenswerte Modifikationen abgerechnet — mein irdisches Ziel
erreicht, denn mit einem Amte und einem liecben Weibe ist man fertig
in dieser Welt. Es sind die Hauptartikel dessen, was man fir sein
Individuum zu erstreben hat. Das dbrige sind keine eigenen Kapitel
mehr, sondern etwa nur Paragraphen oder Anmerkungen.®

2 NICOLIN, G. (Ed.). Hege! in Berichten seiner Zeitgenossen. 1970. p. 105:
[TP] ,,Zur frohen Vermihlungsfeier des Herrn Doktors und Professors
Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Rektors am Konigl. Gymnasium zu
Nirnberg, mit dem hochwohlgebornen Friulein Marie, Fr. von Tucher,
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Assim, consta ai, que o casamento de Hegel e Marie
se deu no dia 16 de setembro de 1811.

Mas, por sua vez, nos assim chamados “Documentos
e Materiais para a Bibliografia”, das “Cartas de e para He-
gel” (Briefe von und an Hegel: Dokumente und Materialien ur
Bibliographie), constam igualmente informagbes sobre o
“Casamento de Hegel” (Hegels Tranung) e sobre a “Inscricao
no registro de casamento de Nuremberg” (Eintragung in
Niirnberger Trannngsregister), nimero 122, afirmando que foi
no dia “15.09.1811” (75. Septbr. 1817) e ainda consta uma
“notificagao de jornal do casamento de Hegel” (Zeitungsan-
zeige der Hochzeit Hegels), datada de 19.09.1811, isto ¢é, uma
“notificacao de enlace” (Ierbindungs-Anzeige), que diz que o
“enlace conjugal” (eheliche Verbindung), de Hegel e Marie,
com presenca de “parentes e amigos’ (Anverwandten und
Freunden) foi no dia 15%.

Assim, importa que Hegel, com a idade de 41 anos,
se casou com Marie Helena Susanna von Tucher, que tinha
entdo 20 anos, pois nasceu em 13.03.1791". O casamento
ocorreu em Nuremberg, no dia 15 ou 16 de setembro de
1811 e, além disso, consta que eles permaneceram no amor
reciproco, mutuo, até o fim. Inclusive, no falecimento de
Hegel, no dia 14.11.1831, Marie estava bem ao seu lado no
seu leito" de morte™, junto dos seus dois filhos™, a saber:

am 16. Sept. 1811 glickwinschend sendet diesen Beweis seiner
Teilnahme ein Freund aus der Ferne.”

26 Cf. Briefe von und an Hegel: Dokumente und Materialien zur Bibliographie. p.
99-110 [TP]: ,,86. Hegels Trauung, 15.IX.1811%; ,,87. Zeitungsanzeige
der Hochzeit Hegels, 19.IX.1811. ,,Zeitungsanzeige der Hochzeit
Hegels. Nirnberger Friedens- und Krieg-Kurier. Donnestarg. Num.
225. 19. September 1811. Verbindungs-Anzeige. Wir haben die Ehre,
unsern hochzuverehrenden Anverwandten und Freunden unsere am
15. dieses vollzogene cheliche Verbindung hiemit geohorsamt
anzuzeigen, mit der Bitte, uns Thre Gewogenheit und Frendschaft
ferner zu erhalten. Dr. und Professor Hegel, Rektor am hiesigen
Konigl. Gymnasium. Maria Hegel, geb. von Tucher.

27 Marie faleceu em 06.07.1855 e esta enterrada ao lado direito do seu
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Karl Friedrich Wilhelm Hegel (07.01.1813 - 06.12.1901) e
Thomas Immanuel Christian Hegel (24.09.1814 -
26.11.1891), ambos nascidos em Nuremberg.

Enfim, sao dados biograficos, os quais ressaltam que
Hegel procurou vivenciar de forma pratica o amor ético,
que defendeu teoricamente em sua Filosofia do Direito ou em
sua Filosofia do Espirito Objetivo.

marido Hegel, no cemitério (Friedhof) chamado Dorotheenstidtisch-
Friedrichwerderscher, de Betlim. Ora, o timulo de Marie fica a direita
do de Hegel (24.08.1770 - 14.11.1831) ¢ a esquerda do de Johann
Gottlieb Fichte (19.05.1762 - 27.01.1814) ¢ de sua esposa Johanna
Marie (nascida Rahn, 15.03.1755 - 24.01.1819).

28 O casal teve antes uma filha, a qual, segundo os registros do estado
de Nuremberg (S7adt Niirmberg), chamou-se Susanna Maria Louisa
Wilhelmine Hegel, nascida em 27.06.1812, mas que infelizmente faleceu
em 08.08.1812 (com apenas 6 semanas ou 1 més e 14 dias), de Szckflufs,
isto ¢, edema pulmonar. Afirma-se também que, em dezembro de 1815,
Marie sofreu um traumatico aborto, seguido de uma breve depressio;
depois, ainda sofreu um aborto no final de 1817 e também sofreu outro
aborto no inverno de 1822, em que sua vida correu perigo durante um
longo periodo de tempo.

Ora, convém destacar que Hegel, antes do casamento com Marie, teve
um ‘filho ilegitimo’ (wnrechtmafigen Sobn) com Christiana Charlotte
Johanna Burkhardt (nascida Fischer — que, na época, era casada, mas
abandonada pelo marido), chamado Georg Ludwig Friedrich Fischer
(05.02.1807). A experiéncia pessoal talvez de mera paixdo e suas
consequéncias pode ter tornado Hegel mais critico em relagdo a tal
sentimento. Ele faleceu em servico ao exército holandés, em Yakarta,
em 28.08.1831, pouco antes da morte de Hegel (14.11.1831); inclusive,
consta que o pai ndo tomou conhecimento da morte de Louis, nome
francés de Ludwig com que costumava chamar o filho.



CONSIDERACOES FINAIS

Apbs apresentar e analisar o pensamento filosofico
de Hegel sobre o conceito de amor ético ou de disposi¢ao
espiritual do amor ¢ surpreendente o grau de rigor e de
coeréncia do autor com o todo de sua Filosofia do Direito ou
de sua Filosofia do Espirito Objetivo, ressaltando sempre
sua defesa intransigente e constante da “liberdade” (Frezheit)
e nao da libertinagem (sem responsabilidade), da chamada
“vontade livre que quer a vontade livre” (frece Wille, der den
freien Willen will); afinal, ser livre, segundo Hegel, nao é um
“poder fazer o que se quetr” (tun kinne, was man wolle), ou
“fazer o que se quer” (fun, was man will); contudo, antes, um
“ser humano culto” (gebildete Mensch) ou “ser humano livre”
(freze Mensch) nao é alguém que quer “poder fazer tudo o
que os outros fazem” (alles machen kinnen, was andere tun),
pois “o agir livte do homem prudente” (das freie Tun des
besonnenen Menschen) é de quem “tanto sabe o que ele quer,
quanto pode o que ele quer” (der ebensosehr weifS, was er will,
als er kann, was er will), isto é, ele nao se deixa levar ou guiar
pela mera arbitrariedade, etc.

Alids, tudo isso se vincula diretamente ainda ao tema
de nossa tese, a saber, o importante conceito hegeliano de
“liberdade de imprensa” (Pressefreiberf) ou de “liberdade de
comunicacio pablica” (Freibeit der dffentlichen Mitteilung)'; ora,
no caso, Hegel afirma que a “imprensa livre” (freie Presse), a
“liberdade de falar e de escrever” (Freibeit zu reden und 3u
schreiben), a “liberdade do pensamento e da ciéncia” (Freibeit
des Denkens und der Wissenschafi), etc. ndao é uma simples ou
mera “liberdade de fazer o que se quer” (Fredheit |...] zu tun,
was man will); afinal, segundo Hegel, isso seria confundir
Pref-Freibeit e Fref-Frezheit, isto é, a liberdade de expressar
com a liberdade de devorar.

I KONZEN, P. R. O Conceito de Liberdade de Imprensa ou de Liberdade da
Comunicagdo Priblica na Filosofia do Direito de G. W. F. Hegel. 2013. Dispo-
nivel em: Link de download


https://docs.google.com/file/d/0B8xwpyuygz5DU3g3eXBMNl92WnM/edit?usp=sharing
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Assim, Hegel, ao expor o “amor ético” (sittliche Liebe)
ou a “disposi¢ao espiritual do amor” (Gesinnung der Liebe)
enquanto “disposicao espiritual ética” (sittliche Gesinnung),
demonstra sua preocupagao constante com a busca cada
vez maior de “amor autoconsciente” (selbstbewnfte Liebe),
que envolva “autoconsciéncia” (SelbsthewnfStsein) e, assim,
também de “autodelimitacao™ (Selbstbeschrinkung) ou, entio,
ainda de “autodeterminagao” (Selbsthestimmung), de alguém
que seja “independente” ou “autonomo’ (selbstindig), isto é,
com “independéncia” ou “autonomia” (Se/bstindigkeri). Ora,
em Hegel, amar nio é [poder| fazer meramente o que se
quet, pois isso nao permitiria constituir ou vivenciar efeti-
vamente a chamada “relagao ética” (sittliche 1V erhdltnis). Mas,
entrementes, isso nao significa a rejeicio do amor, tal como
nao ¢é o da liberdade. Ora, trata-se, antes, para Hegel, do
efetivo amor e nio do mero sentimento natural, meramente
subjetivo, passional. No caso, ¢ como a efetiva liberdade e
nao do mero arbitrio ou do bel-prazer. Inclusive porque
Hegel declaradamente amou sua esposa, sua familia e como
que defendeu ou estimulou a vivéncia do amor ético.

Em resumo, no presente trabalho, procuramos ver,
no primeiro capitulo, breves aspectos histéricos sobre o
conceito hegeliano de amor na histéria da filosofia, vendo
sobretudo se e como Hegel ¢ citado. No caso, observamos,
pot exemplo, um abuso no uso do termo amor, fazendo
com que o conceito tenha significados mualtiplos, dispares e
contrastantes na linguagem comum e na tradi¢ao filoséfica.
Ora, deve haver uma certa definicio do conceito de amor,
com aspectos de universalidade, a fim de permitir um dia-
logo esclarecedor. Além disso, constata-se que ha varios
livros sobre o amor, mas a maioria sem mencionar Hegel
ou, entdo, ao cita-lo, mencionam, por exemplo, apenas o
dito amor dos Escritos Teoldgicos Juvenis e/ou até afirmam que
Hegel defendeu uma “concepgao panteista do amor”, de
“inspira¢ao romantica”, como “ideal fugaz”, em que “todo
tipo ou forma de amor humano destina-se ao fracasso”;
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inclusive, Hegel foi posto até no alegado rol dos supostos
“grandes fildsofos que fracassaram no amor”. Mas, claro, existem
excegdes; destaca-se, por exemplo, o livro intitulado Awor,
de Maria de Lourdes Alves Borges, que usa a figura ou a
dialética do senhor e do servo, da Fenomenologia do Espirito
de Hegel, enquanto “possivel metafora para o amor”. Ora,
trata-se de trabalho louvavel, que apresenta um aspecto
interessante do pensamento hegeliano sobre o amor, mas
niao o que vem a ser exposto mais especificamente na sua
Filosofia do Direito, objeto de pesquisa do presente trabalho.
Assim, tendo presente o que ja foi afirmado ao longo da
histéria da filosofia, tornou-se mais claro que urgia citar e
analisar propriamente o essencial ou importante conceito
hegeliano de “amor ético” (sztliche Liebe).

No segundo capitulo, buscamos expor e analisar o
contexto da alegada destrui¢ao do conceito de amor (Lzebe)
na época de Hegel e sua reagao ao problema. Em resumo,
no Prefacio da Filosofia do Direito, Hegel ja declara que, em
seu tempo, estava havendo infelizmente “a destruicao tanto
da eticidade interna e da reta consciéncia moral, do amor e
do direito entre as pessoas privadas, quanto a destruigao da
ordem publica e das leis do Estado”; e acusa, sobretudo,
Jakob Friedrich Fries, como “comandante supremo” da
“filosofia do sentimento”, da “superficialidade”, do mero
“coragdo, da amizade e do entusiasmo”; do simples “entu-
siasmo e amor”. Entretanto, como vimos, a Filosofia, para
Hegel, nao deve ser ou permanecer apenas como um
“amor ao saber” (Lzebe zum Wissen), mas também deve ser
ou se tornar um “saber efetivo” (wirkliches Wissen), pois nao
basta apenas ter “amot” ou ser “amigo” (Philo — Dilo) da
“sabedoria” (Sophie — Zopia), mas precisa “se suprassumir’”
(sich anfheben) ou se “‘elevar” (erheben) ainda a condi¢ao de
“ciéencia” (Wissenschaff), da denominada “cientificidade”
(Wissenschaftlichkerf) ou, entao, do “conhecer cientifico”
(wissenschaftlichen Erkennen).
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Assim, Hegel exige um “amor sério” (ernstliche Liebe)
pelo “conhecimento mais elevado™ (bdheren Erkenntnis), um
“amor a verdade e a sabedoria” (Liebe zur Wahrheit und zur
Gewifsheit), um “amor pela ciéncia” (Liebe zur Wissenschafi), o
chamado “amor pelo conhecimento racional” (Liebe zur
verndinftigen Einsichi), etc. Enfim, somente a partir de uma
adequada atitude filoséfica, que procura arrancar a filosofia
da dita “superficialidade” (Seihtigkei?) em que se encontrava
em sua época, na qual varios supostos filésofos pretendiam
meramente “falar a partir do entusiasmo e do amor” (aus
Begeisterung und Liebe zu sprechen) ou, entao, mesmo apenas
“arrazoar” (Rdsonzeren), o filésofo Hegel busca, por sua vez,
“conceituar” (begrezfen) o “conceito” (Begriff) de amor e mais
precisamente o de “amor ético” (sitliche Liebe).

Diante disso, no terceiro capitulo, enfim, procuramos
apresentar e analisar o alegado conceito de amor ético na
Filosofia do Direito ou na Filosofia do Espirito Objetivo de
Hegel. Como registramos, buscamos citar literalmente o
que Hegel disse e nio o que dizem que ele disse ¢/ou do
que deveria ou poderia ter dito. Com isso, o texto acabou
tendo propositadamente muitas citagdes, notas e aspas.
Ora, em primeiro lugar, citamos as varias ocorréncias do
termo amor na [ilosofia do Direito, de 1820/1821. Depois,
em segundo lugar, as varias ocorréncias do termo amor nos
Escritos de Nuremberg e Heidelberg, de 1808 a 1817, e ainda na
Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas, de 1817 a 1830. Também
citamos algumas das ocorréncias do termo amor nas assim
chamadas Ldes sobre a Filosofia do Direito, em particular nas
que antecederam a publicacio da obra em 1820/1821. Ora,
além disso, pesquisamos e citamos, sobretudo nas varias
notas de fim, muitos intérpretes de Hegel sobre aspectos
do seu conceito de amor ético e¢/ou de familia. Por fim,
enquanto adendo, publicamos ainda uma versao ampliada e
aprimorada de nossa tradugao das chamadas Cartas Poemas
de amor de Hegel para sua noiva Marie von Tucher, nela
incluindo aspectos biograficos da relagao entre os dois.
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Como ja afirmamos, as Cartas Poemas de 13 de abril e de
17 de abril de 1811 sdo um conteudo assaz importante e
peculiar para analisar o que Hegel apresenta como sendo
amor, pois enuncia seu proprio amor por sua futura esposa
e mae de seus filhos.

Sobre a atualidade ou a relevancia do determinante
conceito hegeliano de amor ético, podemos constatar sua
importancia e sua total coeréncia para compreender a sua
Filosofia Politica, sobretudo em relacio as denominadas
“disposicOes espirituais éticas” (sittliche Gesinnungen), porque
além do “amor” (Lzebe), existe também a de “honra” (Ehre)
e de “retidio” (Rechtschaffenbeit), nas corporagbes e/ou na
sociedade civil-burguesa, e a “disposicdo espiritual politica”
(politische Gesinnung), a de “patriotismo” (Patriotismus), no
ambito da vida publica ou do Estado. Além disso, tudo isso
se forma a partir do “espirito do povo” (I olksgeist), do “es-
pirito do tempo” (Zeitgeisz) e do “espirito do mundo”
(Weltgeist), que dependem do grau de “cultura” (Bildung);
afinal “toda filosofia” (jede Philosophie), em Hegel, porque ela
¢ a “representacao de um estagio de desenvolvimento par-
ticular” (Darstellung einer besonderen Entwicklungsstufe), “per-
tence ao seu tempo” (gehirt ihrer Zei), isto ¢, como todo
“individuo ¢ filho de seu povo, de seu mundo” (Individunm
ist Sobn seines 1 olkes, seiner Weli), assim também “toda filo-
sofia ¢é filosofia de seu tempo” (jede Philosophie ist Philosophie
threr Zeif), ou seja, ¢ um “elo em toda corrente” (Glied in der
ganzen Kette) do “desenvolvimento espiritual” (geistigen
Entwicklung). Assim, para Hegel, convém buscar sempre
“um conhecimento mais desenvolvido”  (einer weiter
entwickelten Erkenntnis).

Além disso, ¢ preciso (re)lembrar que, para Hegel,
toda acao de um “individuo” (Individue) ocorre enquanto
“pessoa” (Person) juridica ou legal, “sujeito” (Subjeks) moral
e/ou ainda como “membro” (Glied - Mitglied) ético, tanto de
uma “familia” (Familie), quanto de uma “sociedade civil-
burguesa” (biirgerliche Gesellschafi) e de um “Estado” (S7aat).
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Por isso, elas nio sao ou nao devem ser engendradas ou
guiadas pela mera arbitrariedade subjetiva ou, entdo, pelo
mero temor a um senhor ou superior qualquer, enquanto
suposta autoridade suprema, mas, sim, concebidas e ainda
crivadas também pela sua “racionalidade” (I erniinftigkei?),
contendo um “saber e querer” (Wissen und Wollen) proprios,
enquanto “autodeterminacao” (Selbstbestimmung), que, assim,
envolve igualmente um aspecto espiritual que os congrega,
une, relaciona, vincula etc.

Sobre a pertinéncia ou ndo do conceito hegeliano de
amor ético, principalmente por envolver o processo de
“suprassuncao” (Aufhebung), isto é, de negagao, conservagao
e clevagao, trata-se claramente de elemento questionavel,
certamente envolvendo controvérsias. Ora, a questio é que
o amor ético de Hegel nio é qualquer amor, sobretudo nao
¢ um mero “sentimento” (Empfindung - Gefiibls), algo que
seja “meramente subjetivo” (bloff Subjektive), truto da “con-
tingéncia das paixdes e do bel-prazer temporal particular”
(Zufilligkeit der Leidenschaften und des zeitlichen  besonderen
Beliebens), da “contingéncia do sentimento e da inclinagao
particular” (Zufallige der Empfindung und besonderer Neigung),
do mero “impulso natural” (natiirliche Trieb), da “paixdo”
(Leidenschaf?), vinda somente do “animo” (Gewiif), do “entu-
siasmo” (Begeisterung) e/ou do “coracio” (Herz). Alias, tais
aspectos sao todos, em parte, negados, conservados e ele-
vados para poder constituir e manter a assim chamada “re-
lagao ética de amor™ (sittlichen 1 erhdltnisse der Liebe).

Trata-se de pesquisa com muitos pontos relevantes,
envolvendo mérito, originalidade, relevancia e inovacio.
Esperamos realmente que o publico leitor e critico possa
apreciar a presente obra e propiciar a devida continuidade
do estudo sobre o tema, que sempre pode ser ampliado e
aprimorado, ja que se trata de conteudo assaz importante e
eternamente atual.



NOTAS DE Fim

Notas de Fim - Introdugao

I'Resumo: O objetivo do trabalho ¢é apresentar e analisar o conceito
hegeliano de “amor ético” (sittliche Liebe) e o de “disposicdo espiritual
do amor” (Gesinnung der Liebe), usados respectivamente nos §§ 172 e
164 A de sua Filosofia do Direito (Philosophie des Rechts), pois sdo essenciais
para compreender a sua Filosofia Politica, a qual apresenta muitos as-
pectos atuais para nossos dias. Em resumo, os citados conceitos de
“disposicao espiritual” (Gesinnung), de “amor” (Liebe) ¢/ou de “amor
ético” (sittliche Liebe), em Hegel, sio usados com rigor para definir e
esclarecer, por exemplo, a questio do que é “relacdo ética” (sittliche
Verbdltnis - § 161), “amor autoconsciente” (se/bstbewnfSte Liebe - § 161),
“disposicao espiritual ética” (sittliche/n] Gesinnung - §§ 137 A, 166, 171,
271) e, também, “disposi¢ao espiritual politica” (politische Gesinnung - §§
267, 268), elementos determinantes de sua teoria de “casamento” (Ehbe -
§§ 161-169), de “tamilia” (Familie - §§ 158-181) e de “Eticidade” (S7-
thichkeit - §§ 142-360). Entre outros, o conceito de “disposi¢éo espiritu-
al” é muito importante, pois Hegel realca as chamadas “disposi¢coes
espirituais éticas” (sittliche Gesinnungen), a saber: a de “amor” (Liebe), no
ambito do casamento ou da familia, de “honra” (Ebre) e de “retidio”
(Rechtschaffenbeif), nas corporagdes ou na sociedade civil-burguesa, e
igualmente a “disposicdo espiritual politica” (politische Gesinnung), de
“patriotismo” (Patriotismus), no ambito do Estado. Em suma, trata-se de
ver e ressaltar a relacio entre os diversos individuos, na medida em que
todo “individuo” (Individue) é 1° “pessoa” (Person); 2° “sujeito” (Subjek?)
e 3° “membro” (Glied) tanto de uma “familia” (Familie), quanto de uma
“sociedade civil-burguesa” (biirgerliche Gesellschaff) ¢ de um “Estado”
(S7aal), neste enquanto “cidaddo” (Biiger). Isso tudo se forma, em He-
gel, ainda, a partir do assim chamado “espirito do [de um] povo”
(Volksgeist — der Geist eines V'olkes), do “espirito do tempo” (Zezlgeist — den
Geist der Zeif) e, também, do “espirito do mundo” (Weltgeist — Geist der
Weli). Enfim, assim, as a¢oes dos individuos, enquanto pessoas juridicas
ou legais, sujeitos morais e membros ou cidaddos éticos, ndo sio (ou
nao deveriam ser) engendradas pela mera arbitrariedade subjetiva ou
pelo mero temor a um senhor ou superior qualquer, enquanto autori-
dade suprema, mas, sim, engendradas propriamente pela sua racionali-
dade, envolvendo saber e querer préprios, enquanto uma “autodeter-
minacdo” (Selbstbestimmung), que envolve um aspecto espiritual que os
congrega, une, vincula etc. Para isso, usatei textos classicos e interpreta-
tivos hegelianos, a fim de fazer uma pesquisa, exposicdo e analise criti-
co-filolégica, histérica e hermenéutica da obra de Hegel, procurando
apreender, de forma adequada, criteriosa e critica, os conceitos citados.
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Palavras-Chave: Hegel, Filosofia do Direito, Familia, Casamento,
Amor Etico.

Notas de Fim - 1. O Conceito de Amor (Liebe) de Hegel na
Historia da Filosofia

UCE. ROJAS, E. O amor inteligente. 1998. p. 11: “Muita gente, no Ociden-
te, padece de um certo analfabetismo sentimental, cujas consequéncias
encontramos em cada esquina.”’; p. 73: “No amor também sio funda-
mentais certas doses de inteligéncia. [...] Inteligéncia significa conhecer
o outro e a si proprio, saber que mecanismos devem estar em jogo.”; p.
75: “O amor inteligente é constituido de elementos afetivos, elementos
racionais e habilidade de comunicacio. Quando nio cuidamos bem
deles, aumenta o desgaste natural de qualquer relagdo e, entio, é preciso
trabalhar da maneira indicada, cuidando da relagio com amor.”; p. 179:
“A cultura do amor ¢ aquela que serve como ambiente para critérios
sentimentais, onde se alojam duas ideias basicas: o saber a que se ater,
por um lado, e o ter uma interpretagdo coerente e humana dos elemen-
tos deste sentimento, por outro. [...] Aspirar a conhecer os sentimentos
em geral e os préprios em particular é tarefa obrigatéria; conhecer e
conhecer-se. Com estes elementos é possivel tracar uma ciéncia do
amor; ciéncia que ¢é rigor e arte, metodologia e sabedoria. Mas assim
como acontece com qualquer disciplina cientifica, a saturacdo de dados
e de informacdes € tio grave como a escassez.® {* A sindrome de fadi-
ga por saturacdo de informacdo se caracteriza pelo excesso de coisas
acumuladas, a tensdo psicolégica em forma de ansiedade e uma certa
melancolia tingida de indiferenca. Conhecimento ¢ poder, mas a infor-
magao nio é. O leitor apaixonado por jornais se inteira de muitas noti-
cias, mas isso ndo significa que saiba como agir. O excesso de informa-
¢io sobre-excita, a0 passo que a formagio acalma.}”; p. 199: “A cultura
do amor estd vivendo uma época confusa, que da a impressao de que
nesse terreno vale tudo.”; p. 215: “Pensemos na onipresente televisio.
[...] uma linguagem melosa e diluida que parece prometer um parafso
insolito. Sem falar da sexofilia e da sexocracia: as relagdes corpo a cor-
po sem a minima gota de amor verdadeiro também sio expressadas
pela linguagem.”; p. 162: “Existe uma tendéncia a idolatrar o sexo. [...]
A sexualidade* é um componente fundamental da pessoa. De fato, a
maturidade da personalidade consiste, entre outras coisas, em conhecer
a sexualidade, saber para que ela serve e governa-la, ser dono dela, e
ndo o contrario. [...] {* Na cultura do orgasmo, este é concebido como
unidade bésica, a experiéncia culminante da vida. Por isso se faz neces-
sario, com urgéncia, uma auténtica educacgdo sexual para por as coisas
em seu lugar, a0 menos para os que queiram ter ideias claras sobre esse
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assunto essencial.}”; p. 223: “Retomo, entio, os meus argumentos: o
amor ¢ primordialmente um produto cultural. Quanto mais culto é
alguém, melhor sabera amar, porque conhecera os meandros intrinca-
dos por onde seu amor circula. E este amor serd de maior qualidade e
refinamento.”; Contracapa: “A cultura do amor esta vivendo uma épo-
ca confusa. O que nos parece um grande amor hoje pode virar um fogo
de palha amanha. Uma bela noite de sexo pode ser confundida com o
inicio de uma paixao.” Mas, convém ressaltar que Enrique Rojas, no
livro citado, nio menciona o nome ou o pensamento de Hegel.

I Sobre isso, convém ver MELO, F. A. B. C. de. Politica e Amor: Re-
vendo uma Relagio Dificil. 2014. p. 13: “Nao sem razdo, a proposta de
relacionar politica e amor pode, num primeiro momento, causar estra-
nhamento ao leitor. Com efeito, qualquer tentativa de descricdo empiri-
ca facilmente deixaria revelar inumeros contraexemplos do papel do
amor na politica, levando a concluir, antes, o vinculo inverso entre
politica e poder [..].”; p. 14: “Para compreender, portanto, o objetivo
de uma discussdo sobre o vinculo entre politica e amor, é necessario,
em primeiro lugar, distinguir entre uma analise descritiva e uma propos-
ta normativa. Com efeito, ndo se trata, aqui, de defender um vinculo
previamente encontrado entre amor e politica, muito menos de mostrar
que a politica, efetivamente, é regida pela categoria do amor. Antes,
propomos refletir sobre o dever-ser da politica, ou seja, como a politica
deve ser pensada a fim de expressar uma dimensio como aquela ex-
pressa no sentido de amor — entendido no sentido que veremos mais
adiante. E no deixa surpreender como categorias como inclusao, des-
centralizacdo, patticipagdo e bem-comum expressem mais propriamen-
te o “dever-ser” da politica — que, portanto, perde o seu carater mais
proprio ao subordinar essas categorias ao sentido estrito de poder.”; p.
22: “A ideia basica ¢ a de que o sujeito desenvolve suas capacidades e
uma relacdo positiva consigo mesmo a partir de relagdes sociais de
reconhecimento, seja ela nos padrdes do amor (nas relagoes afetivas no
ambito da familia), dos direitos (assegurados juridicamente) e da solida-
riedade (nas relagdes economicas e da sociedade civil).”; p. 23: “[..] a
experiéncia do amor, primeiramente, possibilita uma autoconfianga que
¢ pré-condicdo para as demais relagdes sociais: na experiéncia de amar e
de ser amado ¢ possibilitado uma autoconfianca necessaria para uma
postura proativa na sociedade.”’; p. 24: “E na experiéncia do amor,
enquanto sentimento de pertencimento, de ser reconhecido afetiva-
mente, Honneth encontra, assim como Hegel, uma pré-condigao para
as ulteriores esferas sociais.”

U Ver MAY, S. Amor: uma histéria. 2012. p. 17: “Ao atribuir ao amor
humano caracteristicas devidamente reservadas ao amor divino, como
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incondicionalidade e eternidade, falsificamos a natureza dessa emocio
extremamente condicional, temporaria e natural e a submetemos a
expectativas intoleraveis.”; p. 53: “Todo grande amor envolve medo
(embora, ¢ claro, nem todo medo envolva amor). Pois a perda do ama-
do ¢ sempre uma possibilidade, e por isso desperta medo mesmo antes
que o amante a tenha realmente softrido. |...] Sua grandeza nos faz sentir
a0 mesmo tempo poderosos e impotentes ndo apenas para possuir o
amado, mas em nossa propria existéncia: a existéncia que ansiamos que
o amado ancore. Estar numa relagdo de amor ¢é, em outras palavras,
estar numa relacdo de medo; na verdade, quanto maior o amor, maior o
medo. Grande parte disto ndo condiz com nosso gosto contempora-
neo, pois estamos excessivamente comprometidos com a visdo, grega
em origem, de que o genuino amor ¢ evocado apenas pelo bem, de que
ele persegue apenas o bem e promove apenas o bem. E de que sua
obten¢do é marcada pela harmonia, estabilidade e compreensdo.”; p.
321: “O medo é constitutivo do amor. Além de comida, 4gua, abrigo e
reconhecimento afetuoso, ndo ha qualquer necessidade humana maior
que sentir que nossa vida estd seguramente enraizada. Essa necessidade
ontoldgica — a vulnerabilidade que ela expressa e também cria — enche
o amor com um grau de medo que o distingue de todos os outros tipos
de ligacdo apaixonada, e de todas as outras formas de doagdo, submis-
sdo, zelo e valorizagio. Por que a relagdo ontoldgica ¢ tio amedronta-
dora? A razdo mais 6bvia é que tememos perder o ser amada.”; p. 323:
“Amor, medo e 6dio. [...] o medo conduz facilmente ao 6dio, um 6dio
que pode por fim ocultar (embora nunca possa extinguir) o amor. [...].
Repulsa, nio 6dio, ¢ o oposto do amor. Mas o 6dio nio é o oposto do
amor. Pois ele ainda exemplifica a virtude cardeal do amor: a atencio a
outra pessoa.”; p. 324: “Podemos esperar que o oposto do amor seja
aquele sentimento em relagdo a outrem em que as condi¢oes do amor —
o que o inspira e lhe permite desenvolver-se numa relacio transforma-
dora — estio completamente ausentes. Um sentimento que, diferente-
mente do édio, ndo pode coexistit com o amor. Esse sentimento ¢ a
repulsa [aversdo]. Alguém por quem sentimos repulsa nao sé nao pode
inspirar amor em noés (ao passo que alguém que odiamos pode) — ndo
pode, em outras palavras, inspirar a promessa de enraizamento ontol6-
gico, mas, a0 contrario, exacerba nossa inseguranca precisamente nesse
aspecto. [...] A repulsa reage de maneira esmagadora a estimulos apa-
rentemente triviais, em dire¢io exatamente oposta a do amor. [..] Em
suma, a repulsa ¢é, na dire¢ao de suas reagdes, a antitese do amor. Onde
o amor ¢ suscitado pela promessa de enraizamento ontolégico de outra
pessoa, a aversdo reage a alguma coisa (igualmente dificil de definir)
ligada a sua presenca que parece solapar a prépria possibilidade de
enraizamento.”; p. 325: “Diferentemente do 6dio, da vinganca ou do
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ciume, que podem envolver uma preocupagio complexa, até obsessiva,
com a vida de uma outra pessoa, a repulsa a quer fora do caminho [...]
apenas como um estremecimento relegado ao passado.”; p. 149: “[..]
duras verdades sobre todo amor genuino: que ele nio pode ser confia-
velmente merecido ou provocado; que ele reflete os propositos mais
profundos do amante em relacio ao mundo que encara ([...] eles giram
em torno da necessidade do amante de experimentar seu ser como
indestrutivelmente estabelecido num mundo em que foi langado); que o
amado pode, apesar disso, “merecer” o amor em certo grau, confor-
mando-se as leis mais intimas do amante; que nio podemos prever com
seguranga quem — que tipo de pessoa — amaremos, ou nos amara; ¢ que
ndo podemos esperar ser amados, por mais pacientemente que espere-
mos e por mais que nos esforcemos para encantar nosso amado.”

WV MAY, S. Amor: uma bistéria. 2012. p. 276: “Mas nosso interesse aqui
nao ¢ pela precisio cientifica. Se fosse, poderfamos ignorar quase toda a
histéria do amor como absurdo inverificivel, desde a crenga judaica
num Deus que pée o amor a si a frente de seus mandamentos pata seu
povo, até quase todo o amor cristdo ndo baseado em Aristételes, até o
amor-misticismo do Renascimento ao Romantismo, e até qualquer
teoria do sexo que o veja como o inicio de uma grande jornada ética.
Nosso interesse aqui ¢ antes pelo modo como nossas concepgodes
ocidentais do amor foram pouco a pouco reunidas. Queremos saber
como, com toda a sua incoeréncia interna e absurdo, elas comegaram a
ter um dominio tio forte sobre nés que quase nenhuma relagdo
contemporanea estd livre de sua influéncia;”.

V Cf. ROUGEMONT, D. de. O amor ¢ o Ocidente. 1988. p. 44: “Por que
preferimos a narrativa de um amor impossivel a outra qualquer? E que
amamos a ardéncia e a consciéncia do que arde em nés. Ligacio pro-
funda do sofrimento e do saber. Cumplicidade da consciéncia e da
morte! (Com ela, Hegel pode fundamentar uma explica¢do geral de
nosso espirito e até mesmo de nossa histéria.) Definirei de bom grado
o romantico ocidental como um homem para quem a dor, especialmen-
te a dor amorosa, ¢ um meio privilegiado de conhecimento. Certamente
isso ¢ valido para os melhores. A maioria pouco se preocupa em co-
nhecer, em conhecer-se. Procura simplesmente o amor mais sensivel.
Mas ainda é o amor, cuja feliz realizacdo qualquer entrave vem retardar.
Assim, quer desejemos o amor mais consciente ou simplesmente o
amor mais intenso, desejamos em segredo o obstaculo. Se for preciso,
criamos o obsticulo, imaginamo-lo.”; p. 218: “Os poetas romanticos
desempenharam papel notavel nas guerras de libertagdo que a Prissia
empreendeu contra Napoledo. E as filosofias de esséncia passional,
como as de Fichte e Hegel, por exemplo, foram os primeiros esteios do
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nacionalismo alemao.”

VI Existem ainda outras obras, como, por exemplo, GHIRALDELLI
JR., P. Como a Filosofia pode explicar o Amor. Sio Paulo: Universo dos
Livros, 2011. 112 p. e FURTADO, J. L. Amor. Sao Paulo: Globo, 2008.
134 p. Colecio Filosofia Frente e Verso — 3. Mas, em ambos os casos,
ndo se cita ou se menciona o pensamento de Hegel.

VIL Cf. http://www.boitempoeditorial.com.br/v3/titles /view/sobre-o-
amor: “No livro, constam tanto nomes obrigatérios sobre o tema, co-
mo o autor romantico alemio Johann Wolfgang von Goethe, o drama-
turgo inglés William Shakespeare, o poeta portugués Luis Vaz de Ca-
mdes e o criador da psicandlise, Sigmund Freud, quanto pensadores

que comumente nio sao associados ao tema do amor, como os revolu-
cionarios Karl Marx e Rosa Luxemburgo. Hegel, Jorge Luis Borges,
Simone de Beauvoir, Emily Dickinson, Guimaries Rosa, Miguel de
Cervantes, Stendhal, Honoré de Balzac, Fiodor Dostoiévski, Gustav
Flaubert, Ovidio, Foutrier, Jacob Boehme, Heinrich Heine e Thomas
Mann sao outros autotes tratados |...]. Para cada um ha também uma
breve biografia, além de uma bibliografia sugerida.”

VI No caso, o autor remete a0 nome de seu livro intitulado Hege/, a
razdo quase enlonguecida. Rio de Janeiro: Campus, 1991. Interessante re-
gistrar que, nesse livro, na “Explica¢do Preliminar”, p. I e II, Leandro
Konder afirma: “Entre os pensadores reconhecidamente mais impor-
tantes da histéria da filosofia, Hegel ¢, com toda probabilidade, o me-
nos conhecido no Brasil. [...] O filésofo a que dedicamos nossa atencdo
mais especial — o pensador que teve a suprema audacia de transformar a
dialética numa razdo — é um alemio distanciado de nés (falecido ha um
século e meio), mas ¢, sobretudo, alguén que tem coisas da maior importincia
para nos dizer, a nds, brasileiros, hoje. E. um homem que vai fundo na refle-
xd0 sobre o sentido da histéria, sobre a politica e a cultura, sobre o
racional e o irracional na vida humana.” Mas, depois disso, ja nas p. 91-
92, ele declara: “A exposiciao que foi feita nas paginas precedentes nio
se privou de acolher algumas ressalvas e reservas. Em alguns momen-
tos, manifestaram-se divergéncias sérias em relacdo a posicoes hegelia-
nas. Prevaleceu nela claramente, no entanto, a preocupagio de "limpar
o terreno", desfazendo mal-entendidos e combatendo preconceitos que
tém dificultado a compreensido da real importancia de Hegel e de sua
obra. [...] Precisamos dizer algo sobre as limitagdes da perspectiva que o
mestre adotou no comego do século passado. Noés, que vivemos uma
histéria que ele ndo viveu, que vimos coisas que ele ndo viu, estamos
obrigados a repensar com espirito mais critico aquilo que ele pensou.
[...] Hegel era, inequivocamente, um idealista: subordinava o movimen-
to da realidade material, dos objetos sensiveis, a um principio, a uma
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ideia, que lhe esclarecia o sentido. Desse modo, o homem concreto, de
carne e 0sso, em sua dimensdo insuprimivelmente corpérea, tendia a
ser visto como um ser meio evanescente, que sé existia tomando cons-
ciéncia de sua autonomia espiritual. Virava um sujeito abstrato: "o saber
¢ seu unico comportamento objetivo", dizia Marx. O homem se reduzia
a autoconsciéncia, sua atividade se reduzia ao pensamento. E Marx
acusava: "O unico trabalho que Hegel conhece e reconhece é o traba-
lho abstratamente intelectual." Entdo a atividade especifica pela qual os
homens se realizam e desrealizam, genialmente entrevista, sofria uma
descaracterizacio. E a historia da humanidade — o movimento geral dos
seres humanos se realizando em suas atividades concretas — tendia a se
deixar enquadrar por um modelo légico. Nas palavras de Marx: em vez
de se empenhar em apreender "a logica da coisa" (o sentido do movi-
mento das coisas materiais), Hegel entronizava "a coisa da légica" (o
império de entidades que s6 tém existéncia efetiva dentro de um de-
terminado enquadramento légico prévio).” Por fim, nas p. 95-97, ele
assevera: “Essas falhas na concep¢io hegeliana do homem e da histéria
se desdobram, inevitavelmente, na concepgao hegeliana da razao. A
genial invencio da ragdo dialética — uma razao que passava pelo exercicio
da atividade livre do sujeito humano e se realizava necessariamente na
histéria — ndo podia deixar de ficar danificada por uma abordagem
estreita da atividade humana e por uma concepgio limitada do processo
histérico. [...] A ambi¢do da razdo dialética lhe confere uma grandeza
sem precedentes: ao contrario da pretensa razdo do discernimento, que
"conhece seu lugat" e se acomoda "sensatamente" a um espago pré-
delimitado, a razao dialética encarna o inconformismo; ela, definitiva-
mente, se recusa a ficar ruminando sua impoténcia no pasto da finitude.
Mesmo magra e seca, obstinada e eventualmente delirante, ela é capaz
de inspirar respeito, admiragao, simpatia. Exatamente como Dom Qui-
xote. A comparagdo ndo ¢é casual. Existe, realmente, algo de quixotesco
na concepgdo hegeliana da razdo dialética. [...] Era entdo que o conceito
precisava se transformar numa espécie de "elmo de Mambrino", isto é,
passava a desempenhar a funcio de capacete magico que devetia ter na
cabeca de Dom Quixote. Mas, assim como o personagem de Cervantes
s6 conseguia crer nos poderes do elmo porque estava louco, a razio
hegeliana s6 conseguia exorcizar seu medo e acreditar na onipoténcia
do conceito porque estava guase enlouguecida. Paradoxalmente, o fato de
Hegel ter tido um medo hortfvel de enlouquecer pode té-lo predisposto
a conferir a sua razio dialética caracteristicas adequadas para proporcionar
seguranga, para fundar certezas.”’

X Cf. KONDER, L. Sobre 0 amor. 2007. p. 66: “Nao ¢é casual que as
consideragdes introdutérias tenham se alongado. Quase todos os pro-
fessores de filosofia que vio falar sobre Hegel hesitam e temem expor
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de forma simplista as ideias — muitas vezes obscuras — que o fil6sofo
exp6s em seus livros e em seus cursos.”

X Mas, sobre isso, convém ver KONDER, L.. Hege/: a razao quase enlon-
guecida. 1991. p. 26: “Além das complicagbes derivadas da falta de di-
nheiro, surgiram problemas de outro tipo: Hegel teve uma relacio amo-
rosa com a esposa de seu senhorio, Christiane Burkhardt, que vinha
receber o aluguel, acabou engravidando e deu a luz um filho do inquili-
no, o menino Ludwig, nascido em 5-2-1807. O filésofo assumiu a pa-
ternidade e, mais tarde, conforme veremos, viria a trazer o jovem para
morar com ele. Na época, a gravidez da Sra. Burkhardt acarretou algum
transtorno na vida de Hegel.” E p. 40: “O clima espiritual do roman-
tismo, com a exasperagdo dos sentimentos individuais, acentuava os
conflitos. Nas proximidades de Betlim, a Alemanha viu, estarrecida, um
de seus dramaturgos mais talentosos, Heinrich von Kleist, suicidar-se,
em 1811. Hegel sentia uma necessidade crescente de evitar tanto a or-
dem amesquinhadora de uma comunidade incapaz de mudar como a
abertura romantica para a exasperacio individualista e para a desordem.
No mesmo ano em que Kleist se suicida, Hegel se casa. Em 16-9-1811,
casou-se com a filha mais velha do bario von Tucher und Simmelsdotf,
que tinha sido prefeito de Nuremberg: ela se chamava Marie, tinha 20
anos; e o filésofo ja tinha completado 41. Casar-se nio era coisa muito
comum entre os filésofos: Giordano Bruno, Descartes, Espinosa, Ma-
lebranche, Leibniz, Locke, Hume e Kant, por exemplo, permaneceram
celibatarios. Hegel, que era considerado um tanto bizarro por aqueles
que o conheciam mais intimamente (como sua irma), parecia fadado a
ficar solteirdo. O casamento com Marie, entretanto, ao que tudo indica,
mostrou ser uma opg¢ao sensata, ndo s6 pelo excelente entendimento e
pela profunda afeicdo que selaram a unido, mas também pela regulari-
dade de sua vida doméstica, que passou a auxiliar o pensador a sobrevi-
ver em seu tempo tdo conturbado.” No caso, o autor cita aspectos da
vida do Hegel adulto.

XI Sobre isso, convém ver KONDER, L.. Hegel: a razao quase enlonqueci-
da. 1991. p. 79: “A razdo s6 pode atuar assim, recorrendo a esperteza. E
interessante ver Hegel empregando no curso betlinense de filosofia da
histéria a mesma expressdo que utilizara no curso que dava em Iena, no
petiodo de preparacio da Fenomenologia: "Ardil (ou asticia) da razdo"
(em alemio: List der Vernunfl). Em lena, a razdo astuciosa do sujeito
humano trabalhador punha as forcas da natureza a seu servico. Em
Berlim, a razdo ardilosa da histéria mundial aproveita o poder das pai-
x0es e dos interesses particulares para realizar o universal. A razio, na
histéria, precisa da paixdo para produzir resultados significativos, mu-
dancas concretas. E sdo as grandes paixdes que geram os grandes ho-
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mens, os seres humanos que Hegel chama de "individuos histérico-
"o

mundiais".” No caso, o autor citado parece defender que Hegel teria
mudado seu pensamento.

Xl Sobre isso, convém ver VAZ, H. C. de L.. Antropologia Filosdfica 1.
1991. P. 13-16: “Parece oportuno, nessas paginas introdutorias, apre-
sentar uma visdo suficientemente ampla dos principais problemas filo-
soficos [...]. - problema da Jistdria: a chamada “condi¢do histérica” do
homem ¢é uma evidéncia que acompanha desde o inicio a reflexdo filo-
sOfica sobre a sua natureza e, sobretudo, sobre o seu destino. Mas é,
sem duvida, a partir do século XVIII, com o ripido desenvolvimento
das ciéncias histéricas modernas e com a inflexdo historiocéntrica do
pensamento filoséfico (de Herder a Hegel) que o problema da historici-
dade do homem torna-se um tema dominante na reflexdo filoséfica. Em
torno desse tema, constitui-se um nicleo de problemas que passam a
ser referéncias fundamentais na reflexdo antropolégica pds-hegeliana.
O primeiro diz respeito a estrutura do fempo histdrico como tempo pro-
priamente humano e 2 sua distin¢do do zempo fisico. Distin¢do que incide
profundamente na formula¢io do segundo problema que se formula
como problema do sentido da Histéria (dialética do Espirito objetivo
segundo Hegel) ou da origem e meta da Historia (K. Jaspers). A esses
vém juntar-se os problemas da distincdo entre histéria como evento e
historia como narracdo, ou entre existéncia historica e linguagem histéri-
ca, correspondente a distingdo entre Geschichte (histéria-evento) e Histo-
rie (histéria-descri¢do)”. Idem, p. 119: “[..] Hegel vé na Histéria o
“progresso da consciéncia da liberdade”, ou o ser bistdrico do homem
como constitutivamente o seu ser /vre, na sua progressiva manifestagao.
Mas, segundo Hegel, a histéria ndo deve ser pensada filosoficamente no
seu transcurso linear segundo a ordem do tempo empirico. Este nio é
sendo a figura da progressdo dialética que se da na ordem do conceito.
Estabelecer as formas de relacdo entre a dialética (conceitos) e o fempo
(figuras) ¢ uma das tarefas decisivas do filosofar hegeliano |[...]. - a rela-
¢do do homem com a histdria pode ser considerada um desdobramento
da sua relacio com a cultura. [...| o homem, na sua situagdo mais radi-
cal, é pensado como ser-no-tempo, nio simplesmente no tempo fisico
do mundo, mas no tempo dialético que articula a cadéncia da histéria
[..]”. Também OLIVEIRA, M. A. de. Etica ¢ sociabilidade. 1993. p. 102:
“A historia é o imenso processo através do qual o homem se faz a si
mesmo, através da construcio de obras e da tomada de consciéncia de
si enquanto compreensio das obras como suas realizagdes. Que esta
em jogo nesse processo? Qual a significacao da historia? Para Hegel, a
partir da reviravolta historiocéntrica, o sentido da histéria ndo esta para
além de si, mas é verdade da prépria histéria, que nela emerge. Nas
licGes sobre a filosofia da histéria, Hegel define-a como o “progresso
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na consciéncia da liberdade”. 2 O homem nio tem histéria, € histéria,
se faz na histéria e compreende o que faz; nessa perspectiva, a historia
¢ a revelacdo de um sentido que se faz sempre mais claro, daf o pro-
gresso. Esse sentido s6 pode ser pensado como a efetivagiao daquilo a
partir do qual se torna possivel pensar a prépria existéncia do homem
como superando o plano do puramente natural, como liberdade. [ G.
W. F. Hegel, Vorlesungen iiber die Philosophie der Weltgeschichte, vol. 1, Die
Vernunft der Geschichte, p. 63 (ed. J. Hoffmeister, Hamburgo, 1955): “Die
Weltgeschichte ist der Fortschritt im Bewusstsein der Freiheit — ein
Fortschritt, den wir in sein Notwendigkeit zu erkennen haben”]”. E
igualmente ROSENFIELD, D. L. Po/itica ¢ Liberdade em Hegel. 1983. p.
143: “A substancia do mundo que se revela como espirito ¢ a que traz
em si a emergéncia da liberdade. Em outras palavras, a segunda nature-
za do homem é a histéria ética do individuo, isto €, a histéria do movi-
mento ativo dos individuos chegando a consciéncia de si mesmos como
membros de uma comunidade”.

XL Sobre isso, ver SISNANDO, A. U.. Paixdo e Astucia da Razio.
2004. p. 15-26: “Vetores da Histéria — Paixdo e Astacia. “Podemos dizer
que nada de grande se realizon no mundo sem paixao”. De inicio trataremos da
Paixdo, sendo este um termo central para compreensio do sujeito hege-
liano, como podemos notar na frase citada acima. [...| Como podemos
compreender, Hegel denomina de paixdo ao interesse subjetivo, parti-
cular de cada individuo e nos diz que nada pode realizar-se sem a coo-
peracio desta. A paixdo, portanto, é o elemento central com o qual o
individuo se fixa num determinado objeto. Nada acontece sem a enet-
gia expressa pela paixdo, ¢ ela que conduz o homem o desejo do que
lhe falta e, portanto, ela ¢ subjetividade pura. De forma que podemos
considerar que, ao contrario do que afirmam alguns, a teoria hegeliana
poe grande énfase na questio da liberdade humana, sendo nesta, ou em
outras palavras, na subjetividade da vontade do sujeito que nascem as
paixdes. Paixdo daquilo que lhe falta. Paixdo que lhe ¢ inteiramente livre
para conduzi-lo a determinado objetivo. Sendo desta maneira, fica bas-
tante evidente que o homem implementa a liberdade e que, portanto,
referir-se a obra de Hegel como possuindo um determinismo finalista
de carater teleolégico, que visa a salvagdo para o sujeito nos moldes do
cristianismo, como afirmou Karl Lowith, seria um absurdo completo e
totalmente contrario as consideragoes de Hegel. Esse homem que é
livre ¢ o homem que busca ao longo da histéria apenas realizar a ideia
de liberdade e nisso ndo esta implicita qualquer afirmacdo de um avan-
¢o constantemente progressivo no sentido da salvacio do homem. Por
outro lado, na histéria ou, melhor, ao longo desta sempre estara presen-
te a for¢a do negativo, como aquilo que falta, e que se por um lado
impulsiona o homem no sentido da sua realizacio, por outro, o conduz
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a arduos trabalhos e momentos de total perda de rumo, momentos
esses que para alguns significaram a falta de razao na histéria, mas que
para Hegel nada mais é que a forca desse negativo que se presentifica
para provocar toda a inquieta¢do que acatretard a mudanga.”

XIV.Cf. BORGES, M. L. A.. Amor. 2004. p. 9-11: “Segundo Sponville*,
ha trés formas de amor: o amot/ ervs, 0 amot/philia e o amot/ caritas. O
amot/eros é aquele tematizado no Banguete de Platio e que permeia
igualmente o amor romantico. Esse tipo de amor é caracterizado pelo
desejo, ndo necessariamente o desejo carnal, mas o desejo do que falta.
[...] O sofrimento é parte tio essencial do amor romantico [...]. Parafra-
seando Hegel, paginas felizes sdo paginas em branco na histéria do
amor romantico. [...] O segundo tipo de amor é o amor amizade, explo-
rado por Aristételes na FEtica a Nicémaco. O amor/ philia implica um
desejo de partilhar a companhia do outro, seja pelo prazer, pelo util ou
pela virtude. [...] O terceiro tipo de amor é a agapé ou caritas, mais pro-
xima a philia do que a eros. E um amor de benevoléncia, porém nio por
uma pessoa em particular, mas por toda a humanidade. (* p. 56: A
apresentacio inicial sobre as trés formas de amor segue o exposto no
capitulo “Amor” do livro de André Comte-Sponville, Pegueno tratado das
grandes virtudes (Sio Paulo, Martins Fontes, 1995, p. 241-311).)”

XV-O “adendo” (Zusatz) do § 166 (ou § 166 Z) foi registrado por um
aluno, como um dos chamados “adendos orais” (wiindlichen Zusdtzen),
sendo muito questionavel, recheado de no¢des bem antiquadas, que,
atualmente, podem ser tomadas como preconceituosas em varios senti-
dos. Ora, questiona-se se tal passagem ¢ realmente de autoria de Hegel,
afinal, por exemplo, ¢ a Gnica ocorréncia da expressdao “Bildung der Fran-
en” (formagio e/ou cultura das mulheres) em toda Hege/ Werke, sem set
reiterado em nenhuma das obras publicadas pelo autor. No inicio do
paragrafo, parece até haver uma concessio para as mulheres, mas, de-
pois, seguem supostas caréncias femininas: “Mulheres [Frauen] podem
bem ser cultas [gebildet sein], mas elas nio sdo feitas para as ciéncias su-
periores, a filosofia e certas produgdes de arte, que exigem algo univer-
sal. Mulheres podem ter nocdes, gosto, elegancia, mas elas nio tém o
ideal [das Ideale]. A diferenca entre o homem e a mulher é a do animal
e da planta: o animal corresponde mais ao carater do homem, a planta
mais ao da mulher, pois ela é mais desdobramento calmo, que contém a
unidade indeterminada do sentimento em seu principio. Encontram-se
mulheres no cume do governo, entio o Estado esta em perigo [Gefabr],
pois nio agem segundo as exigéncias da universidade, porém segundo
inclinacio e opinido contingentes. Nao se sabe como ocorre a forma-
¢do das mulheres [Bildung der Franen], se pela atmosfera da representa-
¢do, ou mais pela vida do que pela aquisicio de conhecimentos, en-



138 | O CONCEITO DE AMOR ETICO NA FILOSOFIA DO DIREITO DE 6. W. F. HEGEL

quanto o homem adquire sua posicdo apenas pelo progresso do pen-
samento e por muitos esforcos técnicos.” ([TP] 7/3719-320 ,Frauen
kénnen wohl gebildet sein, aber fiir die héheren Wissenschaften, die
Philosophie und fiir gewisse Produktionen der Kunst, die ein
Allgemeines fordern, sind sie nicht gemacht. Frauen kénnen Finfille,
Geschmack, Zierlichkeit haben, aber das Ideale haben sie nicht. Der
Unterschied zwischen Mann und Frau ist der des Tieres und der
Pflanze: das Tier entspricht mehr dem Charakter des Mannes, die
Pflanze mehr dem der Frau, denn sie ist mehr ruhiges Entfalten, das die
unbestimmtere Einigkeit der Empfindung zu seinem Prinzip erhilt.
Stehen Frauen an der Spitze der Regierung, so ist der Staat in Gefahr,
denn sie handeln nicht nach den Anforderungen der Allgemeinheit,
sondern nach zufilliger Neigung und Meinung. Die Bildung der Frauen
geschicht, man weil3 nicht wie, gleichsam durch die Atmosphire der
Vorstellung, mehr durch das Leben als durch das Erwerben von
Kenntnissen, wihrend der Mann seine Stellung nur durch die
Errungenschaft des Gedankens und durch viele technische
Bemthungen erlangt.*)

XVI Talvez se destaque a ndo menc¢io de Hegel nos verbetes “amor” de
Logos - Enciclopédia Luso-Brasileira de Filosofia — Vol. 1. 1997. p. 220-230, e
de MORA, J. F. Diccionario de Filosofia. 1964. p. 86-91.

XVII No caso, a0 que consta, segundo alguns intérpretes, isso ¢ diferente
de Kant. Cf. BORGES, M. L. A.. Razdo ¢ emogio em Kant. 2012. p. 88-89:
“Quanto as paixoes (Leidenschaften) e afetos (Affekten), além dos interes-
santes comentarios e metaforas da Antropologia* [de Kant] {* Temos as
metaforas relativas ao grau de enfermidade: PaixGes e afetos sio consi-
derados doencas da mente (Krankheit des Gemiits) (Ant, 7:251), excluem a
soberania da razio; os afetos tornam a reflexdo impossivel, enquanto as
paixbes sdo ditas tumores malignos (Krebsschiden) para a razio pura
pratica (Ant, 7:266) [...]}, no patagrafo XV da Doutrina da 1 irtude, nos é
explicado que afetos e paixdes dificultam a reflexdo e delibera¢io mo-
ral. "Afetos pertencem ao sentimento (Gefiibl) na medida em que, pre-
cedendo a reflexdo, eles a tornam impossivel ou mais dificil (...) A pai-
xdo ¢ um desejo sensivel (sinnliche Begierde) tornado uma permanente
inclinagdo (bleibende Neigung) [...] (MST, XV, 6:408).". |...] Afetos e pai-
x0es [para Kant] sdo perniciosos; [...] Kant parece ser cético quanto a
possibilidade de cultivo de emocgées.” E cf. DUSSEL, E. D. Méfodo para
una filosofia de la liberacion: Superacion analéctica de la dialéctica begeliana. 1974.
p. 66: [TP] “Todo amor é para Kant patolégico. Para Hegel, no
entanto, ha um amor espiritual;” (“Todo amor es para Kant patolégico.
Para Hegel, en cambio, hay un amor espiritual;). Sobre isso, convém
destacar que Hegel, nos Frihe Schriften, usa duas vezes o termo amor em
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relacdo ao patoldgico: “Para o particular, impulsos, inclina¢ées, amor
patolégico, sensibilidade, ou como se chame, o universal é necessario e
eternamente algo estranho, algo objetivo;” ([TP] 7/323 fur das
Besondere, Triebe, Neigungen, pathologische Liebe, Sinnlichkeit, oder
wie man es nennt, ist das Allgemeine notwendig und ewig ein Fremdes,
ein Objektives;™). “O amor ao proximo € amor pelos seres humanos,
com quem, assim como todos com eles, se entra em vinculagio. Um
pensado nio pode ser amado. Obviamente, o amor nio pode ser
mandado, decerto ele é patolégico, uma inclinag¢ao, — mas com isso nao
se retira dele nada de sua grandeza, ele nao é com isso degradado, pelo
fato de sua esséncia nio ser um dominio sobre algo que lhe seja estra-
nho;” ([TP] 7/362-363 ,,Die Liebe zu dem Nichsten ist Liebe zu den
Menschen, mit denen man, so wie jeder mit ihnen, in Beziehung
kommt. Ein Gedachtes kann kein Geliebtes sein. Freilich kann Liebe
nicht geboten werden, freilich ist sie pathologisch, eine Neigung, - aber
damit ist ihr von ihrer GréBe nichts benommen, sie ist damit gar nicht
herabgesetzt, daf3 ihr Wesen keine Herrschaft tiber ein ihr Fremdes
ist;). Porém, outros autores, buscam distinguir, em Kant, amor pratico
(praktische Liebe) e amor patologico (pathologische Liebe), cf. UTTEICH, L.
C.. “Entre moral e religido: destinacio e afeto desinteressado no debate
Kant-Schiller”. 2013. p. 63: “Na Fundamentacio da Metafisica dos Costumes
(GMS BA 13-14; FMC, p. 30), Kant realizou a distingdo entre amor
pratico (praktische Liebe), motivador de a¢oes segundo a lei moral (von-
tade racional e autonoma), e amor patoldgico (pathologische Liebe) e con-
dicional, motivador de a¢des baseadas em inclinagdes sensiveis (vonta-
de sensivelmente afetada e heterébnoma)”. De fato, na Fundamentacao,
Kant declara: “Pois o amor enquanto inclina¢do nio pode ser ordena-
do, mas o bem-agir por dever mesmo, se para isso nio somos levados
por nenhuma inclinacio, e até se oponha a ele aversio natural e inven-
civel, ¢ amor pratico e ndo patologico, que reside na vontade e nio na
inclinacao do sentimento [...]”. ([TP] FMC, BA 13-14 , Denn Liebe als
Neigung kann nicht geboten werden, aber Wohlthun aus Pflicht selbst,
wenn dazu gleich gar keine Neigung treibt, ja gar natiirliche und
unbezwingliche Abneigung widersteht, ist praktische und nicht patho-
logische Liebe, die im Willen liegt und nicht im Hange der Empfindung
[..]). Contudo, convém lembrar que, tendo amor, sentimento, para
Kant, uma acio ja ndo ¢ praticada por dever, nao é moral, mas no ma-
ximo ¢é conforme o dever.

XVIT Convém registrar ¢ ressaltar que, nas suas proprias Liges sobre a
Historia da Filosofia (1 orlesungen iiber die Geschichte der Philosophie), apesar
de ser uma obra bem extensa, Hegel também ndo cita muitas vezes os
conceitos de amor de filésofos que o antecederam. Mas, por exemplo,
ao falar de Sécrates, Hegel declara que “[...] cativou a ele [Socrates] uma
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grande curiosidade pela filosofia e um amor por investigacGes
cientificas.” ([TP] 18/448 ,,[...] es gewann ihn [Sokrates] eine grofe
Neugierde nach der Philosophie und Liebe zu wissenschaftlichen Un-
tersuchungen.®). Registra ainda que “Sécrates quer reiteradamente
"indagar"” e que, por isso, Platdo, no didlogo Lisis, indaga: “o que amor
e amizade produzem entre os seres humanos.” (78/466 ,,Sokrates will
wieder "suchen". [..] So der Lysis: was Liebe und Freundschaft unter
den Menschen verschaffe.”). Igualmente ressalta: “O amor pelas ideias
¢ o que Platdo chama de entusiasmo.” ([TP] 79/40 ,,Die Liebe zu den
Ideen ist das, was Platon Enthusiasmus nennt.”). Depois disso, ao falar
da “Histéria da filosofia estdica” (Geschichte der stoischen Philosophie), do
“fundador da escola estbica” (Stfler der stoischen Schule), a saber, de
“Zenao” (Zemon), Hegel apresenta, com énfase e éxtase, como
“despertou nele [Zenio] o desejo e amor pela ciéncia” (,,Lust und Liebe
zur Wissenschaft in ihm erweckt wurde) e como ele manteve a
“nobreza cultivada de seu espirito e seu amor pelo conhecimento
racional” (,,gebildete Adel seines Geistes und seine Liebe zur verniinfti-
gen Einsicht® - 19/255-256). Além disso, nas Liges sobre a Filosofia da
Histéria (Vorlesungen iiber die Philosophie der Geschichte), destaca-se ainda
uma outra ocorréncia do termo amor; ora, ao falar do “mundo cristio-
germanico”  (christlich-germanischen Weli), Hegel afirma: “Os alemaes
antigos sao notérios por seu amor a liberdade” (,,Die alten Deutschen
sind berithmt durch ihre Freiheitslicbe.) e, depois, complementa: “A
liberdade na Alemanha até os tempos mais modernos tem sido sua
bandeira, e mesmo a confederagdo de principes sob Friedrich II surgiu
a partir do amor a liberdade” (,,Die Freiheit in Deutschland ist bis auf
die neuesten Zeiten das Panier gewesen, und selbst der Firstenbund
untet Friedrich II. war aus Freiheitsliebe entstanden. - 12/425).

Notas de Fim - 2. A Destrui¢io do Entdo Conceito de Amor
(Liebe)

U Rabulisterei = rabulice — rabula ou rabularia = que fala muito, mas nio
conclui nem prova nada; = impostura; embuste.

1O que é o ético (Sittliche), a Eticidade ou a vida ética (Sittlichkei?), para
Hegel? Uma resposta consta em HEGEL. FD. 2010. § 144. p. 167: “[...]
o ético tem um conterido estavel, que é para si necessario e um subsistir
que se eleva acima do opinar subjetivo e do bel-prazer, as /s e institui-
coes sendo em ¢ para si” (7/293-294 ,|...] das Sittliche einen festen Inbalt
hat, der fir sich notwendig und ein iber das subjektive Meinen und
Belieben erhabenes Bestehen ist, die an und fiir sich seienden Gesetze und
Einrichtungen.”); em HEGEL. FD. 2010. § 150. p. 170: “O ético, en-
quanto se reflete no carater individual como tal, determinado pela natu-
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reza, é a virtude [...).7 (7/298 ,,Das Sittliche, insofern es sich an dem
individuellen durch die Natur bestimmten Charakter als solchem
reflektiert, ist die Tugend [...]°.); em HEGEL. FD. 2010. § 151. p. 171-
172: “Mas, na identidade simples com a efetividade dos individuos, o
ético aparece como modo de a¢do universal deles, como costume, — o
hdbito deles como uma segunda natureza, que é posta no lugar da vontade
ptimeira meramente natural [...]”. (7/307 ,,Aber in der ecinfachen
Identitit mit der Wirklichkeit der Individuen erscheint das Sittliche, als
die allgemeine Handlungsweise derselben, als Sitze, - die Gewobnbeit
desselben als eine gweite Natur, die an die Stelle des ersten blof3
natiirlichen Willens gesetzt [...].); em HEGEL. FD. 2010. § 155. p.
171-172: “[...] o ser humano, mediante o ético, tem direitos na medida
em que cle tem obrigagdes e obrigacdes na medida em que ele tem
direitos.” (7/304 ,,[..] der Mensch hat durch das Sittliche insofern
Rechte, als er Pflichten, und Pflichten, insofern er Rechte hat.”). Além
disso, ¢ necessario citar o § 142, p. 167: “A eticidade ¢ a ideia da liberda-
de, enquanto Bem vivente, que tem na autoconsciéncia seu saber, seu
querer, e pelo agir dessa, sua efetividade, assim como essa tem, no ser
ético, seu fundamento sendo em e para si e seu fim motor, — [a eticida-
de €] o conceito da liberdade que se tornou mundo presente e natureza da antocons-
ciéncia” (7/292 ,,Die Sittlichkeit ist die Idee der Freibeit, als das lebendige
Gute, das in dem SelbstbewuBtsein sein Wissen, Wollen und durch
dessen Handeln seine Wirklichkeit, so wie dieses an dem sittlichen Sein
seine an und fur sich seiende Grundlage und bewegenden Zweck hat, -
der zur vorbandenen Welt und zur Natur des SelbsthewufStseins gewordene Begriff
der Freiheit). Cf. KERVEGAN, J.-F.. “Haveria uma vida ética®”. 2006.
p. 85-87: “A defini¢o mais clara de eticidade, naquilo que a distingue
da moralidade (relagio da subjetividade com normas de a¢do que ela se
prescreve de maneira “auténoma”) e do direito [abstrato] (relagdo da
pessoa com as coisas e¢ por intermédio destas, com outras pessoas),
encontra-se no § 142 da Filosofia do Direito. |...| A Sittlichkeit, é preciso
salientar de antemdo, nio ¢ uma “parte” ou uma camada do espirito
objetivo que seria justaposta ao direito [abstrato] e a moralidade. [...] A
eticidade une e recompde em si o formalismo objetivo do diteito [abs-
trato] e o formalismo subjetivo da consciéncia moral.”

W Traduzimos Pflicht e Verpflichtung por “obrigacdo” e nio por “dever”,
a fim de diferenciar do verbo “devet” (soller) e do substantivo “dever-
set” (Sollen). Inclusive, um exemplo de ocorréncia dos dois termos em
uma unica frase se da na Ciéneia da Ldgica, a saber: “A obrigacao é um
dever-ser contra a vontade particular, contra o desejo egoista e o interesse
arbitrétio;” (5/147 ,.Die Pflicht ist ein Sollen gegen den besonderen
Willen, gegen die selbststichtige Begierde und das willkiirliche Interesse
gekehrt;); além disso, ocorre na Enciclopédia, isto ¢, no § 486: “Esta
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realidade, em geral, enquanto ser-a/ da vontade livre, é o direito, o qual
niao ha de ser tomado apenas enquanto direito juridico delimitado,
porém enquanto abrangendo o ser-ai de fodas as determinagdes da li-
berdade. Estas determinacdes, em vinculagdo com a vontade subjetiva,
em que clas devem ter e somente podem ter seu ser-ai enquanto
universal, sdo suas obrigacies, assim como elas, enquanto habito e modo
de sentir nelas, sdo costumes. O mesmo que é um direito é também uma
obrigacdo, e o que é uma obrigacio é também um direito.” ([TP]
10/304 ,Diese Realitit ibethaupt als Dasein des freien Willens ist das
Recht, welches nicht nur als das beschrinkte juristische Recht, sondern
als das Dasein a//er Bestimmungen der Freiheit umfassend zu nehmen
ist. Diese Bestimmungen sind in Beziehung auf den subjektiven Willen, in
welchem sie als allgemeine ihr Dasein haben sollen und allein haben
konnen, seine Pflichten, wie sie als Gewohnheit und Sinnesart in dem-
selben Sz sind. Dasselbe, was ein Recht ist, ist auch eine Pflicht, und
was eine Pflicht ist, ist auch ein Recht.”). Porém, ambos se relacionam
ao essencial conceito hegeliano de “direito” (Rech?), que nio deve ser
tomado apenas como ‘direito juridico” (juristische Rechi), s6 do ambito
do “Direito Abstrato ou Formal” (abstrakten oder formellen Rechts), mas
também o direito no ambito da “Moralidade” [ou Direito Moral]
(Moralitit) e da “Eticidade” [ou Direito Etico] (Sittlichkeir). Afinal, a
“Filosofia do Direito” (Philosophie des Rechts) ou, entdo, a Filosofia do Espi-
rito Objetivo de Hegel é “a ciéncia filoséfica do direito” (die philosophis-
che Rechtswissenschafl), que tem por “objeto” (Gegenstand) a “ideia do direi-
to” (Idee des Rechts), isto €, o “conceito do direito” (Begriff des Rechts) e a
sua “efetivacao” (Verwirklichung - § 1). Por isso, a necessidade de se
“conceituar” (begreifer) o conceito de direito, o qual se fundamenta no
principio da “vontade livre” (freie Will) ou da “vontade racional”
(verniinftige Wille), determinacées vinculadas ao “desenvolvimento do
conceito de liberdade” (Entwicklung des Freibeitsbegriffs - § 30).

V'O assassinato alertou aos 6rgaos oficiais e foi o pretexto ou motivo
para o chanceler Klemens Wenzel von Metternich (1773-1859) convo-
car a “Conferéncia de Karlsbad” (Karlsbader Konferenz), para os dias 06 a
31.08.1819, com a participagaio dos ministros de entdo dez Estados
Confederados Alemaes (a saber, Austtia, Prissia, Baviera, Saxonia,
Hannover, Wirttemberg, Baden, Mecklenburg, Nassau e Katlsbad),
que resultou na institui¢ao, em 20.09.1819, dos “Decretos” ou das “Re-
solucoes de Katlsbad” (Karlsbader Beschliisse), instituindo uma série de
medidas repressivas, entre elas a Le/ de Imprensa Federal (“Determinacoes
provisérias sobre Liberdade de Imprensa™) (Bundes-Prefgesetz ("Proviso-
rische Bestimmungen hinsichtlich der Freiheit der Presse")), que influ-
enciou Hegel inclusive na redagdo e na publicagdo da sua Filosofia do
Direito. Cf. <http:/ /www.verfassungen.de/de/de06-
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66/karlsbad19.htm>. Acesso em: 20/01/2013. Maiores detalhes, con-
ferir KONZEN, P. R.. O Conceito de Liberdade de Imprensa on de Iiberdade
da Comunicagdo Priblica na Filosofia do Direito de G. W. F. Hegel. 2013. Dis-
ponivel em: <Link de download>

V. Cf.  <http://www.unileipzig.de/~agintern/uni600/ugl 64.htm>.

Acesso em: 20/01/2013. Segundo consta, Kotzebue editava um sema-
nario, considerado, por alguns, conservador e simpatizante da politica
russa, isto €, supostamente hostil ao chamado liberalismo e nacionalis-
mo alemdo, inclusive sendo acusado de ser um espido do Czar russo.

VI Cf. BOURGEOIS, B. “Notes”. In: HEGEL. Engyclopédie. 2006. Nota
ao § 456 A, p. 557-558 [TP]: “Chama-se muitas vezes de representacies
abstratas — por assim dizer — os conceitos. A filosofia de Fries é essenci-
almente composta de representacoes deste tipo”. («On nomme souvent
des représentations abstraites — pour le dire en passant — des concepts. La
philosophie de Fries est composée essentielmente de représentations de
ce genre»). Idem, Nota 1, p. 557: “]. F. Fries (1773-1843), duramente
atacado por Hegel no Prefacio da Filosofia do Direito, como o regente da
filosofia politica do sentimento”. («J. F. Fries (1773-1843), durement
attaqué par Hegel, dans la Préface des Principes de la philosophie du droit,
comme le chantre de la philosophie politique du sentiment»). Além
disso, no Preficio a 1* Edi¢ao (de 1817) da Enciclopédia, Hegel também
ctitica o “saber imediato ¢ do sentimento” (§/12 ,unmittelbaren Wissens
und des Gefihls®). Cf. ainda PINKARD, T. Hegel: a biography. 2000. p.
221, 446 e 458: [TP] “Nio havia certamente amor perdido entre Hegel
e Fries; tanto os comentarios de Fries sobre Hegel em suas cartas a
amigos quanto os comentirios de Hegel sobre Fries sio igualmente
adversos. Fries representava para Hegel o que era uma maneira superfi-
cial e equivocada para continuar a revolu¢do kantiana |[...]. [...] ponto de
vista de uma filosofia do sentimento de Fries, em vez de razio. |[..]
Fries, assim Hegel clamava, queria basear todas as relagdes sociais em
emogoes simples, em vez de based-las no pensamento racional, uma
ideia que era danosa para todo tipo de ordem ética decente.” (“There
was certainly no love lost between Hegel and Fries; both Fries's com-
ments about Hegel in his letters to friends and Hegel's comments on
Fries are equally nasty. Fries represented what to Hegel was a shallow
and wrongheaded way to continue the Kantian revolution [...].[...]
Fries's views as a philosophy of feeling instead of reason. [...] Fries, so
Hegel claimed, wanted to base all social relations on simple emotions
instead of on rational thought, an idea that was detrimental to any kind
of decent ethical order.”).

VI Cf. OLIVEIRA, M. A. de. Etica ¢ sociabilidade. 1993. p. 207-219: “Pa-
ra Hegel, a questio fundamental vinculava-se a problematica da filoso-
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fia da subjetividade, que para ele constitui a grande revolucio filosofica
dos tempos modernos. A contraposicao de Hegel a esse tipo de pen-
samento ajuda-nos a explicitar os pressupostos de suas concepgoes.
Hegel contrapoe-se as duas formas principais da moderna filosofia da
subjetividade: a filosofia do sentimento e a filosofia transcendental de
Kant e Fichte. De antemio, para evitar qualquer mal-entendido, a pos-
tura basica de Hegel nio é contraria ao sentimento, pois ele constitui a
forma primeira imediata de uma subjetividade espiritual, tanto no cam-
po tedrico como no campo pratico. Constitui a primeira forma da
consciéncia humana, sua consciéncia espontinea, bruta. Sendo assim,
ele compde, para Hegel, a primeira forma da razdo, digamos, a razdo
imediata, a razio como imediatidade natural, contingente e subjetiva.
[...] Para Hegel, o “mundo do sentimento” é o ponto de partida insupe-
ravel, o pressuposto fundante de todo processo de autoconstrucio do
homem. No entanto, eis o aspecto polémico, este é, pra Hegel, apenas
o ponto de partida e ndo pode ser considerado o dltimo na vida huma-
na, como pretendem os filésofos do sentimento. Por qué? Hegel o
explica no prélogo a Fenomenologia: por natureza, tendemos a um acordo
com 0s outros, e 0 homem s0 se realiza como tal numa comunidade de
consciéncias livres e iguais. [...] Hegel supera a filosofia da subjetivida-
de, a medida que mostra que a conquista da subjetividade passa neces-
sariamente pela outra subjetividade, ou seja, uma subjetividade s6 o ¢é
através da outra. [...] O movimento do pensamento hegeliano conduz a
mediagdo dialética do que o pensamento moderno separou, isto ¢, a
superacdo da contraposicdo entre a interioridade (moralidade) e a exte-
rioridade (legalidade); trata-se de pensar a mediacdo entre o principio da
subjetividade, a grande conquista da modernidade, e a efetividade histé-
rica. Hegel tem o grande mérito de situar o problema da normatividade
das ac6es humanas no nivel das relagdes sociopoliticas, de mediar diale-
ticamente a problematica da autonomia da liberdade subjetiva com a
problematica da efetivagéo histérica da liberdade. [...] A liberdade s6 ¢é
plena quando se faz “mundo”. A vontade livre s6 o ¢ enquanto efetiva-
da historicamente.”

VU Nas Ligdes sobre a Historia da Filosofia (1 orlesungen iiber die Geschichte der
Philosgphie), na subsecio intitulada “c. Comparacdo mais proxima da
histéria da filosofia com a filosofia mesma” (c. Nabere 1Vergleichung der
Geschichte der Philosophie mit der Philosophie selbs?), afirma-se o seguinte:
“Como agora no sistema légico do pensar toda figura do mesmo tem
seu lugar, na qual ela somente tem validade e ¢ reduzida mediante o
constante desenvolvimento progressivo a um momento subordinado,
assim toda filosofia na totalidade da trajetéria é um estagio de desen-
volvimento particular e tem seu lugar determinado, na qual tem o seu
verdadeiro valor e significado. Segundo esta determinagdo, é para con-
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siderar essencialmente sua particularidade e reconhecer segundo este
lugar, a fim de fazer justica a ela. Portanto, é preciso também nio exigir
nem esperar dela mais do que ela oferece. Ndo é para procurar nela a
satisfacdo que apenas um conhecimento em uma fase mais desenvolvi-
da pode dar. Néo precisamos acreditar que perguntas de nossa consci-
éncia, os interesses do mundo atual encontram respostas na filosofia
dos antigos. Tais perguntas pressupdem certa cultura de pensamento.
Toda filosofia, precisamente porque ela é a representacio de um estigio
de desenvolvimento particular, pertence ao seu tempo e estd presa as
suas delimitagdes. O individuo ¢ filho de seu povo, de seu mundo. |[...]
Toda filosofia ¢ filosofia de seu tempo, ela é elo em toda corrente do
desenvolvimento espiritual; ela pode, portanto, apenas fornecer satisfa-
¢do para os interesses que sdao apropriados para o seu tempo.” ([TP]
18/64-65 ,Wie nun im logischen System des Denkens jede Gestaltung
desselben ihre Stelle hat, auf der sie allein Giltigkeit hat und durch die
weiter forschreitende Entwicklung zu einem untergeordneten Momente
herabgesetzt wird, so ist auch jede Philosophie im ganzen des Ganges
eine besondere Entwicklungsstufe und hat ihre bestimmte Stelle, auf
der sie ihren wahrhaften Wert und Bedeutung hat. Nach dieser
Bestimmung ist ihre Besonderheit wesentlich aufzufassen und nach
dieser Stelle anzuerkennen, um ihr ihr Recht widerfahren zu lassen.
Ebendeswegen muf3 auch nicht mehr von ihr gefordert und erwartet
werden, als sie leistet. Es ist in ihr die Befriedigung nicht zu suchen, die
nur von einer weiter entwickelten Erkenntnis gewihrt werden kann.
Wir missen nicht glauben, die Fragen unseres Bewultseins, die
Interessen der jetzigen Welt bei den Alten beantwortet zu finden.
Solche Fragen setzen gewisse Bildung des Gedankens voraus. Jede
Philosophie eben darum, weil sie die Darstellung einer besonderen
Entwicklungsstufe ist, gehort ihrer Zeit an und ist in ihrer
Beschrinktheit befangen. Das Individuum ist Sohn seines Volkes,
seiner Welt. [...] Jede Philosophie ist Philosophie ihrer Zeit, sie ist Glied
in der ganzen Kette der geistigen Entwicklung; sie kann also nur
Befriedigung fiir die Interessen gewidhren, die ihrer Zeit angemessen
sind.*)

X Também na “Li¢io” de 1819/20, em que consta: “na mesa de cetve-
ja é arrazoada muita coisa errada e inatil” (ILFD 1819/20, Henrich. 1983.
p. 271 [TP]: ,,auf der Bierbank wird viel Verkehrtes und Unniitzes
riasoniert.”). E, ainda: “todo outro arrazoar aqui nada alcanca, porque
ndo apreende o conceito, ndo é especulativo” (LED 7879/20, Ringier.
2000. p. 173 [TP]: ,,Alles andere Risonieren erreicht hier nichts, weil es
den Begriff nicht faf3t, nicht spekulativ ist.).

X Sobre isso, em HEGEL. ECF (1), 1995, 14 A, p. 55 [TP], consta:
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“Um filosofar sem sistema ndo pode ser algo cientifico; além de que tal
filosofar exprime para si, antes, uma mentalidade subjetiva, é contin-
gente segundo seu conteddo. Um conteddo somente tem sua justifica-
¢do como momento do todo, mas, fora dele, tem uma hipétese nao
fundada ou uma certeza subjetiva; muitos escritos filoséficos se delimi-
tam a exprimir desse modo apenas disposicoes espiritnais e opinides.” (8/59-
60 ,,Ein Philosophieren obne System kann nichts Wissenschaftliches sein;
auBerdem, daB solches Philosophieren fiir sich mehr eine subjektive
Sinnesart ausdrickt, ist es seinem Inhalte nach zufillig. Ein Inhalt hat
allein als Moment des Ganzen seine Rechtfertigung, auller demselben
aber eine unbegriindete Voraussetzung oder subjektive Gewilheit; viele
philosophische Schriften beschrinken sich darauf, auf solche Weise nur
Gesinnungen und Meinungen auszusprechen.”). Além disso, no § 15, p. 55
[TP], consta: “Cada uma das partes da filosofia ¢ um todo filoséfico,
um circulo que se fecha dentro de si mesmo, mas a ideia filosofica esta
nisso em uma patticular determinidade ou elemento. [..] o todo se
apresenta, por isso, como um circulo de circulos, cada um dos quais é
um momento necessario, de modo que o sistema de seus elementos
proprios constitui a ideia completa, que igualmente aparece em cada
elemento singular.”” (8/60 ,Jeder der Teile der Philosophie ist ein
philosophisches Ganzes, ein sich in sich selbst schlieBender Kreis, aber
die philosophische Idee ist darin in einer besonderen Bestimmtheit
oder Elemente. [..] das Ganze stellt sich daher als ein Kreis von
Kreisen dar, deren jeder ein notwendiges Moment ist, so dal3 das
System ihrer eigentimlichen Elemente die ganze Idee ausmacht, die
ebenso in jedem einzelnen erscheint.). Trata-se, a principio, da ideia de
sistema filosofico enquanto circular ou espiral ascendente.

Xl Hegel distingue wirklich ¢ Wirklichkeit, enquanto “efetivo” e “efetivi-
dade”, na Ciéneia da Ldgica e na Enciclopédia, sobretudo no § 6 A, de real
(real), Realitit (realidade) e Dasein (set-ai).

X Mas, logo depois, nas Ligdes sobre a Histéria da Filosofia, Hegel asseve-
ra: “Nds idosos, que nos tornamos homens nas tempestades do tempo, podemos
vos considerar felizes, cuja juventude cai nestes dias, em que vocés
podem se dedicar integralmente a verdade e a ciéncia. Eu tenho dedicado
minha vida d ciéneia, e alegro-me agora por encontrar-me em uma posi-
¢do, em que posso contribuir, em medida mais elevada e em esfera mais
ampla de acdo, na difusdo e no reavivamento do interesse cientifico
superior e, de infcio, na introdugdo de vés no mesmo. Eu espero con-
seguir merecer e conquistar a vossa confianga. Mas, inicialmente, nio posso reivin-
dicar nada de vocés além de que tragam junto a confianca na ciéncia e a confianca
em si mesmos. A coragem da verdade, a crenca no poder do espirito ¢ a primeira
condi¢cao da filosofia. O ser humano, por ser espirito, pode e deve se considerar
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digno do mais elevado.” (1 orlesungen iiber die Geschichte der Philosophie. [TP]
18/ 13 Wir Alteren, die wir in den Stiirmen der Zeit zu Mdnnern gereift sind,
kénnen Sie gliicklich preisen, deren Jugend in diese Tage fillt, wo Sie
sich der Wahrheit und der Wissenschaft unverkiimmerter widmen
konnen. Ich habe wein Leben der Wissenschaft geweibt, und es ist mir er-
freulich, nunmehr auf einem Standorte mich zu befinden, wo ich in
héherem Maf3e und in einem ausgedehnteren Wirkungskreise zur Ver-
breitung und Belebung des hoéheren wissenschaftlichen Interesses
mitwirken und zunichst zu Threr Einleitung in dasselbe beitragen kann.
Ich hoffe, es wird mir gelingen, Ihr Vertrauen zu verdienen und zu gewinnen.
Zundchst aber darf ich nichts in Anspruch nebmen, als daf§ Sie vor allem nur
Vertrauen zu der Wissenschaft und 1 ertranen gu sich selbst mitbringen. Der Mut
der Wabrbeit, der Glanbe an die Macht des Geistes ist die erste Bedingung der
Philosophie. Der Mensch, da er Geist ist, darf und soll sich selbst des Hochsten
wilrdig achten;’).

X Convém registrar e destacar uma passagem importante do § 270 A
da Filosofia do Direito, em que Hegel, ao falar da “liberdade do pensa-
mento e da ciéncia” (Freibeit des Denkens und der Wissenschaft - 7/426),
registra o caso de Galileu Galilei (15.02.1564 — 08.01.1642), o qual pre-
cisou “fazer pedido formal de desculpa, de joelhos, por sua apresenta-
¢do do sistema solar copernicano” (,,Darstellung des Kopernikanischen
Sonnensystems auf den Knien Abbitte tun lassen®). Ora, na nota 93,
Hegel afirma, entre outros aspectos, o seguinte: “Nos homens de espi-
rito, a paixdo pela verdade ¢ uma das paixdes mais fortes.” ([TP] ,,Bei
dem Manne von Geist ist die Leidenschaft fiir die Wahrheit eine der
stitksten Leidenschaften.”). No caso, Hegel nos lembra que Galilen
Galilei, com 70 anos, foi for¢ado a assinar a seguinte “férmula de abju-
racdo” (Abschwirnngsformel): “"Eu, Galilen, nos meus setenta anos, inti-
mado pessoalmente ante o tribunal, estando de joelhos e tendo diante
dos olhos os santos Evangelhos, que eu toco com as minhas maios, eu
abjuro, maldigo e¢ abomino, com cora¢do sincero e fé verdadeira, a
absurdidade, a falsidade e a heresia da doutrina do movimento da terra
etc." ([TP] ,,"Ich Galilei, der ich in meinem siebzigsten Jahre mich
personlich vor dem Gerichte eingefunden, auf den Knien liegend und
die Augen auf die heiligen Evangelien, die ich mit meinen Hinden
bertihre, gerichtet, schwore ab, verfluche und verwilnsche mit
redlichem Herzen und wahrem Glauben die Ungereimtheit, Falschheit
und Ketzerei der Lehre von der Bewegung der Erde usf."). Além
disso, sobre isso, Hegel ainda afirma: “Que vista essa de ver um ancido
veneravel, célebre por uma vida longa, consagrada inteiramente a
investigacdo da natureza, abjurar, de joelhos, contra o testemunho de
sua propria consciéncia moral, a verdade que havia demonstrado com a
forca da evidéncia.” ([TP] ,,Welch ein Anblick war das, einen
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chrwiirdigen Greis, berithmt durch ein langes, der Erforschung der
Natur einzig gewidmetes Leben, gegen das Zeugnis seines cigenen
Gewissens die Wahrheit, die er mit Uberzeugungskraft erwiesen hatte,
auf den Knien abschworen zu sehen.®).

XIV Hegel, a0 que consta, conhece bem as famosas frases de Kant, a
saber: “aprender ndo filosofia, porém a filosofar” (,,Nicht Philosophie,
sondern philosophieren lernen®), “ndo se pode aprender nenhuma
filosofia, mas sim aprender a filosofar” (,,Man kann keine Philosophie
lernen, wohl aber philosophieren lernen) e “a filosofia nao pode ser
ensinada” (,,die Philosophie nicht gelehret werden kann®) (respectiva-
mente, KANT. Reflexionen zur Logik, n. 1629; Ak., vol. XVI, p. 50 e n.
1652; Ak., vol. XVI, p. 66; e Vorlesungen iiber Logik. Logik Philippi; Ak.,
vol. XXIV. 1, p. 321), cf. BARATA-MOURA, J. Filosofia e Filosofat.
Hegel versus Kant? In: Philosophica. 1995. p. 51-69. A questdo kantiana,
segundo consta, ¢ que ndo ¢ possivel aprender filosofia sem saber filo-
sofar e saber filosofia nio é saber filosofar. Porém, sobre isso, nos
chamados Aphorismen ans Hegels Wastebook, de 1803-1800, ja se afirma o
seguinte: “Kant é citado com admiracio por ensinar a filosofar, nido
[filosofia; como se alguém ensinasse carpintariar, mas nio a fazer uma
mesa, cadeira, porta, armario etc.” ([TP] 2/559 ,Kant wird mit
Bewunderung angefihrt, dal3 er Philosophieren, nicht Philosophie lehre; als
ob jemand das Tischlern lehrte aber nicht, einen Tisch, Stuhl, Tir,
Schrank wusf. zu machen.”); depois, nos Nirnberger und Heidelberger
Schriften, consta: “Segundo o vicio moderno, particularmente da peda-
gogia, ndo se deve tanto ser instruido no contesido da filosofia, quanto se
deve aprender a filosofar sem conteiido;” ([TP] 4/410 ,Nach der modernen
Sucht, besonders der Pidagogik, soll man nicht sowohl in dem Inbait
der Philosophie unterrichtet werden, als daB man obne Inbalt
philosophieren lernen soll;); “Assim, na medida em que se aprende a
conhecer o conteido da filosofia, se aprende ndo apenas o filosofar,
porém se filosofa também ji efetivamente.” ([TP] 4/470 ,,So, indem
man den Inhalt der Philosophie kennenlernt, lernt man nicht nur das
Philosophieren, sondern philosophiert auch schon wirklich.); “A
filosofia precisa vir a ser ensinada e aprendida assim como qualquer outra
ciéncia.” ([TP] 4/411 ,,Die Philosophie mul3 gelehrt und gelernt werden, so
gut als jede andere Wissenschaft.”); “O que é efémero, de fato, e tem
ocorrido, sao os varios esforcos dos que querem filosofar sem filosofia
e sem ter uma filosofia.” ([TP] 4/439 ,,Was in der Tat verganglich ist
und gewesen ist, sind die vielerlei Bestrebungen, ohne Philosophie
philosophieren und eine Philosophie haben zu wollen.); na
Enciclopédia, na nota 355, consta: “a filosofia deve ter e ganhar um conte-
dido positivo; ndo filosofar sem filosofia” ([IP] 10/417 ,,355) [...] die
Philosophie soll einen positiven Inbalt haben und gewinnen; nicht
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philosophieren obne Philosophie. ). Cf. BOURGEOIS, B. Hegel: o5 atos do
espirito. 2004. p. 341: “Sobre esse ponto, Hegel quer-se antikantiano.
Segundo ele, Kant afirmaria que nio se pode aprender a filosofia, mas
somente a filosofar, tese que ele trata iroricamente por meio de sua
transposico |[...]. Hegel opde que nio se pode aprender a filosofar sem
aprender a filosofia [...]”. Ora, a questdo hegeliana, segundo consta, é
que nio ¢ possivel o filosofar sem saber filosofia e, sim, saber filosofia
nao ¢ necessariamente saber filosofar, pois é condi¢do necessaria, mas
nao suficiente. De fato, a filosofia de Hegel ndo é uma mera “histéria
da filosofia”, mero “repisar rememorante do, no passado, pensado”,
enquanto “opcio pela «filosofia» (constituida) em detrimento do «filo-
sofar»”. Sobre isso, em resumo, contudo, defendemos o seguinte: A
histéria da filosofia, sem o filosofar, é vazia, e o filosofar, sem a historia
da filosofia, é imprudente, pois o filosofar, ignorando a histéria da
filosofia, é condenar-se praticamente a repeti-la. Entdo, convém ganhar
tempo e aprender com a histéria da filosofia, afinal mesmo sendo tal-
vez meros “andes” do saber, podemos como que subir nos ombros de
“gigantes” para ver melhor e mais longe.

Notas de Fim - 3. O Conceito Hegeliano de Amor Etico
(sittliche Liebe) na Filosofia do Direito

I Os conceitos hegelianos de “espirito” (Geist) e “substancia” (Substanz),
entre outros, precisam ser compreendidos de forma apropriada. Ora,
no § 4 A, por exemplo, Hegel afirma: “eu espero contribuir minha
parte para um conhecimento mais fundamentado da natureza do espiri-
to” ([IP] 7/48 ,ich hoffe, zu grundlicherer Erkenntnis der Natur des
Geistes das Meinige beizutragen®) e, no § 4, ele declara: “O terreno do
direito ¢, em geral, o espiritual, ¢ seu lugar e seu ponto de partida mais
precisos sdo a vontade, que ¢é livre, de modo que a liberdade constitui sua
substincia e sua determina¢do e que o sistema do direito é o reino da
liberdade efetivada, o mundo do espirito produzido a partir dele mes-
mo, enquanto uma segunda natureza.” ([TP] 7/46 ,Der Boden des
Rechts ist uberthaupt das Geistige und seine nidhere Stelle und
Ausgangspunkt der Wille, welcher frei ist, so da3 die Freiheit seine
Substanz und Bestimmung ausmacht und das Rechtssystem das Reich
der verwirklichten Freiheit, die Welt des Geistes aus ihm selbst
hervorgebracht, als eine zweite Natur, ist.). No § 157, consta [TP]: “o
espitito ético imediato ou natural, - a Familia.” (7/306 ,,det unmittelbate
oder natiirliche sittliche Geist; - die Familie.”) Sdo aspectos essenciais que,
infelizmente, ndo ¢é possivel apresentar e analisar em todos os detalhes.

T Glossario Alemao - Portugués: an sich; an-sich - em si; em-si; an sich und
Jiir sich - em si e para si; an und fiir sich - em e para si; bei sich - junto de si;
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in sich - dentro de si; fiirsich, fiir sich, fiirsichsein - para-si, para si, ser-para-
Si; sein - ser; sein fiir anderes - ser para outro; anderssein - ser-outro;
ansichsein - ser-em-si; fiirsichsein - ser-para-si; in-sich-sein - ser-dentro-de-si;
mit sich - consigo.

I Sobre a atualidade ou nio do conceito hegeliano de familia, entre
outros aspectos, convém citar: “Veja-se o percurso do conceito da
familia para que se possa determinar em que medida estes problemas
[por exemplo, a desigualdade dos direitos das mulheres em relagdao aos
homens] resultam dos preconceitos morais da época [séc. XIX] e em
que medida podem corresponder a uma necessidade légica. [...] Na
verdade, a concepcio hegeliana da familia estd fortemente marcada
pelos preconceitos morais de sua época.” (ROSENFIELD, D. L. Po/iti-
ca ¢ Liberdade emr Hegel. 1983. p. 148).

V' Cf. CIOTTA, T. A Familia como Eticidade Substancial. 2009. p. 129:
“Segundo Hegel, a familia constitui o l6cus das formas imediatas de
interagio psicoafetiva e de sociabilidade entre os diferentes membros
que a compoem. Ela é a base a partir da qual se gestam e se desenvol-
vem diversos aspectos de interacdo entre os diferentes membros que a
constituem, a partir do sentimento do amor, da afetividade, da solidari-
edade, do sentimento de pertenca a uma totalidade que transcende a
particularidade de cada um, do respeito a hierarquia dos diferentes
papéis desempenhados por cada membro no seu interior e da aceitagio
mutua das diferencas.”

V Sobre isso, convém registrar, entre outros, MENESES, P. A Familia:
Uma Abordagem Filoséfica. 1995, que afirma: p. 291-297: “A Filosofia
e a Familia tem andado desencontradas ao longo da histéria da Filoso-
fia ¢ da Humanidade. [...] Por que os filésofos passaram ao lado da
familia e dirigiram suas poderosas inteligéncias para outras dire¢Ges?
Talvez nao seja alheia a isso a tradi¢do celibatiria dos grandes filésofos,
tanto assim que o primeiro a romper essa tradi¢do, Hegel, foi também o
primeiro que deu um razoavel espaco filoséfico a familia. [...] A familia,
ponto germinativo da “intersubjetividade”, do “nés”, do “reconheci-
mento”. Filosofar sobre a “intersubjetividade” tornou-se uma das ver-
tentes da filosofia contemporanea, assim como a questio da “subjetivi-
dade” constituiu a marca da filosofia moderna. O caminho foi aberto
por Hegel, com suas analises memoraveis sobre o reconhecimento,
sobre o Eu constituindo-se no enfrentamento com o Outro, sobre a
reconciliacdo. [...] Essa intersubjetividade que os filosofos analisam ¢é de
fato, e num plano mais profundo e intenso que as outras relagdes pos-
teriores na grande sociedade, uma vivéncia que foi feita por cada um de
nés em familia. O 'reconhecimento' — de que fala Hegel — é de fato
fundamental nas relagdes interpessoais e sociais; [...]. Ele brotou, de
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forma originaria, de uma relagdo inaugural de vida, no seio de primeiro
amor que ¢ o amor de mae. E de fato, ¢ um reconhecimento ainda mais
rico, pois o reconhecimento aqui, nao é s6 conhecer que se é conheci-
do e conhecer quem também o conhece e reconhece, mas é uma reci-
procidade mais total: é saber que se ama e que se é amado por quem se
ama. Cada um de seu lado faz aqui a mesma operacdo que o outro; s6
que nio é apenas uma operacao cognitiva, mas também uma operagiao
de amor. Mais ainda, é uma operacio de conhecimento no amor —
dentro do amor e através do amor, pois s6 este é o conhecimento que
forma um Tu, e um N¢s. E assim que o homem aprende a conhecer
através do amor. Quer dizer, nesse relacionamento primordial o seu
humano recebe "régua e compasso" para seus relacionamentos futuros:
no seio da prépria familia, na familia que vai constituir-se [...] e com a
sociedade mais ampla. Ali vai tecer redes de amizades, que tém a mes-
ma matriz de conhecimento e amor, de conhecimento pelo amor;”
Ainda REICH, E. E. O Reconbecimento em Hegel. 2012. p. 77-78: “A
SJamilia como primeira forma de reconbecimento na eticidade. A familia sendo o
primeiro destes momentos éticos que se realiza através da figura do
casamento, confere 2 moralidade e ao direito [abstrato] um fundamen-
to. Nesta primeira esfera da eticidade, a liberdade aparece sobre a forma
de sentimento, do amor livtemente compartilhado, embora ainda enrai-
zado na naturalidade da sensibilidade. Haviamos visto que no direito
abstrato a liberdade consistia na posse de um bem material, e que, pot-
tanto, a nocao de liberdade provinha de algo exterior ao préprio sujeito.
E que na moralidade apesar da liberdade ter sido posta no interior do
sujeito ela ainda permanecia contingente porquanto dependia apenas do
sujeito cognoscente. Por isso, tanto no direito abstrato quanto na mora-
lidade nio existe uma forma apropriada de subjetividade. E somente na
eticidade que a subjetividade do espirito ¢ uma intersubjetividade, o que
significa dizer que para Hegel esta ¢ a forma apropriada de subjetivida-
de. Em termos de reconhecimento, ¢ no ambito afetivo e objetivo da
familia que o direito do individuo deixa pela primeira vez de ser reco-
nhecido sobre uma forma juridica ou abstrata. O amor ¢ a origem do
reconhecimento reciproco na forma objetiva. Isso ndo implica em ne-
gar o reconhecimento que havia se produzido nas etapas do direito
abstrato e da moralidade. Ocorre, contudo, como haviamos visto, que
no direito abstrato o que ¢ reconhecido é o individuo como pessoa, ao
passo que nos lagcos de amor é o “ser em si” que é reconhecido no
entrelacamento com o outro. O ser que havia se alienado de si no direi-
to abstrato se reconquista no outro, na relacdo intersubjetiva do amor.”
Também WICKERT, T. A. Reconbecimento em Hegel: Uma Andlise da Fe-
nomenologia do Espirito e dos Principios da Filosofia do Direito. 2013. p. 139:
“Em Hegel o conceito de reconhecimento ¢ inicialmente pensado na



152 | O CONCEITO DE AWOR ETICO NA FILOSOFIA DO DIREITO DE 6. W. F. HEGEL

obra esctita em Jena, Realphilosophie, onde ele sustenta que o amor ¢ o
primeiro ato de reconhecimento. Ele mostra que a capacidade de amar
¢ uma condi¢io de humanizac¢do do préprio humano, pois se caracteri-
za como uma primeira socializagdo e reconhecimento de espagos e
lugares de cada ser humano. [...] Hegel defende que o primeiro ato de
reconhecimento, expresso pelo amor, é a origem de uma sociabilidade e
a possibilidade de constituicdo de pequenos agrupamentos sociais, a
familia. O amor ¢é visto em Hegel como aquela contradi¢do imanente
no préprio conceito, pois a0 mesmo tempo em que o amor unifica, ele
¢ essencialmente libertacdo e separagio. Ele é movimento e estagnagio,
construcio e destrui¢do-reconstru¢io, pois se constitui como primeiro
elemento do humano nas suas relacGes intersubjetivas. O amor em
Hegel ¢ tio somente a etapa inicial, mas ndo a etapa central da estrutura
da eticidade, pois a eticidade tem no Espitito do povo e do mundo a
sua esfera central.” Ainda MANCINA, C. Differenze nell'eticita: amore,
Jamiglia, societa civile in Hegel. 1991. p. 11: “A particular qualidade ética da
familia consiste no sentimento de amor, em que Hegel vé uma forma
autébnoma de reconhecimento [...]” ([TP] La particolare qualita etica
della famiglia ¢ costituita dal sentimento dell’amore, nel quale Hegel
vede una forma autonoma di riconoscimento [...]”). Por fim, VAZ, H.
C. de L.. Antropologia Filosdfica II. 1992. p. 54: “E sabido que o tema do
reconbecimento (Anerkennung), pressentido na filosofia pratica de Kant e
herdado da filosofia juridica e ética de Fichte, constitui um dos temas
fundamentais da filosofia do Espirito de Hegel. Na verdade, porém, ele
se insere, em Hegel, num contexto muito mais vasto do que o da sim-
ples expressdo da relacdo de intersubjetividade, constituindo o primeiro
passo de um movimento dialético que abrangera todo o dominio do
Espirito. Libertado, porém, da construcio sistematica de Hegel, o tema
do reconbecimento passou a ocupar lugar de relevo na tradigdo filosofica
pos-hegeliana, integrado a corrente de pensamento que fez do proble-
ma da intersubjetividade seu problema fundamental. No entanto, a
exposi¢do que Hegel faz da dialética do reconbecimento na Fenomenologia do
Espirito permanece modelar e até hoje ndo superada, podendo ser aceita
como a melhor introdu¢io a pré-compreensio da intersubjetividade.”

VI Sobre isso, convém registrar, entre outros, HONNETH, A. Luta por
reconbecimento. 2003. p. 23, 30, 156, 160, 272: “[..] modelo conceitual
hegeliano de uma luta por reconhecimento {reciproco = wechselseitigen
Apnerkennung} [..]. [...] pretensio dos individuos ao reconhecimento
intersubjetivo {zntersubjektiver Anerkennung} de sua identidade [..]. [...]
experiéncia intersubjetiva do amor [...]. Para Hegel, o amor representa a
primeira etapa de reconhecimento reciproco, porque em sua efetivacio
os sujeitos se confirmam mutuamente na natuteza concreta de suas
caréncias, reconhecendo-se assim como seres carentes: na experiéncia
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reciproca da dedicagdo amorosa, dois sujeitos se sabem unidos no fato
de serem dependentes, em seu estado carencial, do respectivo outro.
[...] O nexo existente entre a experiéncia de reconhecimento e a relacio
consigo proprio resulta da estrutura intersubjetiva da identidade pesso-
al: os individuos se constituem como pessoas unicamente porque, da
perspectiva dos outros que assentem ou encorajam, aprendem a se
referir a si mesmos como seres a que cabem determinadas propriedades
e capacidades. A extensio dessas propriedades e, por conseguinte, o
grau de autorrealizagdo positiva crescem com cada nova forma de re-
conhecimento, a qual o individuo pode referir a si mesmo como sujei-
to: desse modo, esta inscrita na experiéncia do amor a possibilidade da
autoconfianca, na experiéncia do reconhecimento juridico, a do autor-
respeito e, por fim, na experiéncia da solidariedade, a da autoestima.”
Igualmente ALBORNOZ, S. G.. As esferas do reconhecimento: uma
introdu¢do a Axel Honneth. 2011. p. 137: “Honneth concorda com
Hegel ao considerar o amor como sendo o cerne estrutural de toda
eticidade: s6 aquela ligagdo simbioticamente alimentada, que surge da
delimitacdo desejada reciprocamente, cria a medida da autoconfianca
individual, que pode tornar-se base indispensavel para a participagdo
autébnoma na vida publica.” Também MELO, F. A. B. C. de. Reestrutu-
ragdo da Elficidade: A Atualizagio do Conceito Hegeliano de Eticidade na Teoria
do Reconbecimento de Axel Honneth. 2008. p. 19: “Nos escritos de juventu-
de, Hegel havia encontrado no amor o sentido mais pleno das relagdes
intersubjetivas. O reconhecimento desdobra-se, como mostra Siep, da
unidade entre amor e luta. Hegel deixa entender que a relagdo é confli-
tuosa, ressaltando o carater da contradicdo e da negacdo presente na
relagdo. Ao articular o delineamento de uma estrutura intersubjetiva da
eticidade, o Sistema de Eticidade revela diretrizes para uma teoria da etici-
dade, cuja estrutura ¢ perpassada pelo reconhecimento”. p. 20: “Na
apresentacdo sucinta da dialética do reconhecimento na Eunciclopédia,
podemos constatar as linhas fundamentais que, analogas a estrutura
légica, perpassam a relagdo de reconhecimento”. p. 32: “Com a eticida-
de, a intersubjetividade inscrita nas relacoes institucionais e das relacbes
contratuais adquire o carater de formador da identidade subjetiva, o que
antes se restringia as relagdes de amor e amizade. Pode-se perguntar se
efetivamente essas relacdes de amor e amizade foram deixadas de lado
no decorrer do projeto sistematico hegeliano, ou se tais relagbes, que
expressam o sentido pleno da intersubjetividade, foram ampliadas aos
demais ambitos constituintes da eticidade.” p. 130: “Na familia, primei-
ramente, Hegel mostra que o amor, enquanto “unidade afetiva”, propi-
cia aos seus membros (ndo mais pessoas, como se caracterizava no direi-
to abstrato) o carater da “autoconsciéncia de sua individualidade nesta

unidade” (RP, § 158).”
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VI Cf. CIOTTA, T. A Familia como Eticidade Substancial. 2009. p.
131: “O sentimento do amor revela imediatamente a cada membro, a
consciéncia de sua unidade com o outro e do outro para consigo mes-
mo. Dessa relagdo reciproca emerge a consciéncia da identidade e da
diferenca para com o outro. O amor mostra primeiramente que eu nao
quero viver, por mim mesmo, de forma isolada e independente do
outro. O outro é o complemento que da sentido a minha existéncia e,
neste aspecto, ele forma uma identidade comigo. Porém, ao mesmo
tempo, eu me percebo como diferente do outro e o outro me percebe
como diferente dele. E esta percepcao reciproca entre identidade e
diferenca, que tem como solo comum o sentimento do amor, que cons-
titui a unidade na diferenca. Isto significa afirmar que um nao se anula
no outro e vice-versa, mas cada um encontra no outro o germe da pré-
pria identidade do eu, ou seja, a autoafirmacdo de sua personalidade.
Cada um sabe quem ele ¢é a partir da relacio com o outro. Ou seja, cada
um toma consciéncia de si mesmo através desta relacio com o outro.
Essa contradicio experimentada no sentimento do amor parece con-
traditéria, e sem solugdo, pelo menos nesta relagdo imediata com o
outro, uma vez que um toma consciéncia de si através de um outro e,
nisso, um parece ser dependente do outro. Porém, o outro, como se-
gundo termo da relagdo, ndo é um mero receptor que absorve e anula o
primeiro, suprimindo-lhe a prépria individualidade, tornando-o passi-
vamente dependente. Ao contrario, como esta ¢ uma relagio reciproca,
cada um dos polos desta relagio sente, sabe, deseja e quer o outro en-
quanto complemento de si mesmo. O fato de um sentir a falta do ou-
tro, e vice-versa, demonstra que ha um elo de unidade entre diferentes
e, que, diferenca e o complemento nio constituem uma identidade
absoluta, porque, isso implicaria o desaparecer de um no outro, seria
uma negac¢do anuladora. A negacio da negagdo, neste processo, ¢ uma
negacio dialética que preserva identidade e diferenga. Assim, o amor
como sentimento, produz uma unidade intima e imediata entre diferen-
tes e, com isso, supera a separacao natural entre os sexos ¢ estabelece
uma unidade ética entre ambos pelo reconhecimento publico desta
unido. A objetividade e a efetividade desta relagdo estabelece a media-
¢do dialética entre identidade e diferenca, que se efetiva como sintese
biolégica e ética. O elemento meramente natural ou biolégico, enquan-
to reproducio da espécie, se eleva a uma relagio ética pelo reconheci-
mento publico desta relagio através do casamento.”

VIT Sobre isso, nas Lzdes sobre a Estética, afirma-se ainda que a “indivi-
dualidade livre [...] mostra-se como o agir livte do homem prudente,
que tanto sabe o que ele quer, quanto pode o que ele quer” (I orlesungen
iiber die Asthetik. [TP]: 14/27 freie Individualitit [...] zeigt sich als das
freie Tun des besonnenen Menschen, der ebensosehr wesff, was er will,
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als er kann, was er will). Além disso, nos chamados Escritos de Niirem-
berg e Heidelberg consta o seguinte: “pertence ao mais dificil e, por isso,
a0 superior que se pode dizer de um homem ¢é que ele sabe o que quer”
(Niirnberger und Heidelberger Schriften. [TP|: 4/528 ,gehort es zum
Schwersten und darum zum GroBten, was man von einem Menschen
sagen kann, dal3 er wesf§, was er will”).

X' Sobre o amor promover uma suposta relacdo de harmonia ou de
reconciliacdo, convém citar: MELO, F. A. B. C. de. Reestruturacio da
Eticidade: A Atnalizagio do Conceito Hegeliano de Eticidade na Teoria do Reco-
nhecimento de Axel Honneth. 2008. p. 19, 35-36 e 72: “Nos escritos de
juventude, Hegel havia encontrado no amor o sentido mais pleno das
relagbes intersubjetivas. [...] Hegel deixa entender que a relacdo é confli-
tuosa, ressaltando o carater da contradicdo e da negacdo presente na
relacdo. [...] A Filosofia do Direito de Hegel revela, por um lado, a conti-
nuidade dos ideais de juventude, caractetizados, agora, por uma amplia-
¢do para as demais esferas que compdem o ambito da eticidade, po-
dendo também nelas se constatar, por exemplo, aquela harmonia inter-
subjetiva existente nas relacGes de amor e amizade. Talvez o projeto
sistematico hegeliano tenha se encaminhado para a ampliagdo do que se
verificava inicialmente no registro da teoria da intersubjetividade dos
escritos de juventude, estendido agora ao fortalecimento do quadro em
que as relagdes da eticidade pudessem ser regidas por uma dimensdo
intersubjetiva adaptada as condi¢des desse ambito, configurando-se
num quadro de relagdes no qual o individuo encontra-se em harmonia
com o tecido social. [...] Ao articular a tese hegeliana do conflito inter-
subjetivo, o amor apresenta-se como mediador do conhecer-se no ou-
tro (Sich-Erkennen-im-Anderen). Habermas (1987) mostra que o amor,
enquanto reconciliagio de um conflito prévio [...].” Igualmente LIMA,
E. C. de. Momentos da Articulagdo Comunitaria da ereinignng: Dialéti-
ca e Sociedade no Jovem Hegel. 2007. p. 62, 71-72 e 77: “O conceito
de amor se torna significativo para o problema da “integracio” social
na medida em que a “ética do amor”, formulada no opusculo posterior,
Espirito do Cristianismo, como critica e superacio da dicotomia funda-
mental da moral deontolégica e da “separagdao” entre individuo e co-
munidade, origina-se da absor¢do hegeliana do tema da Vereinigung
[unificacao). |..] Tal movimento é a ampliacio do “modelo ético” do
amor, enquanto harmonia intersubjetiva, até a reconciliacio de um
estagio de dominacio institucional da lei, insuficiente para responder
pelo vinculo originario entre comunidade e individuo. [...] O amor sus-
pende a contraposi¢do entre individuo e comunidade, e os reconduz a
“unicidade de consciéncia” apropriada a este estado de harmonia que
Hegel compreende, na linha da VVereinigungsphilosophie de Hoélderlin, de
maneira panteista, como o “um em todos e todos em um”.” Também
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NICOLAU, M. F. A.. O Conceito de Formagao Cultural (Bildung) emr Hegel.
2013. p. 144: “[..] uma das principais caracteristicas do conceito de
amor hegeliano ¢ a exclusdao de toda oposi¢do, o que demarca o essen-
cial da esfera familiar: a necessaria unidade entre seus membros. Dessa
forma, o amor consiste inicialmente no sacrificio da autonomia em
favor da unidade da Fawilia, caracterizada por uma relacdo solidaria de
seus membros. Por isso, o momento da Fawmilia na Filosofia do Direito
implica na consciéncia de ndo querer set #ma pessoa para si, pois nela o
que o individuo ¢, forma-se a partir do reconhecimento mutuo dos
membros. No entanto, Hegel salienta que na Familia esse reconheci-
mento nao deriva da luta, mas do amor”. Ainda EICHENBERGER,
H. V.. O Conceito de Unificacao nos Escritos Hegelianos de Frankfurt. 2013. p.
62 e 103: “Em Der Geist des Christentums, pp. 361-362, o amor ao proxi-
mo ¢ questionado enquanto regra universal, do que se segue que sé ¢é
possivel amar aqueles com os quais temos relacdes. Ora, dessa maneira
torna-se evidente o 4mbito de sociabilidade restritivo que a concepgio
do amor instaura — o nivel da comunidade. O amor ¢é, por natureza,
incapaz de ser o estofo de uma integracdo social mais ampla. [...]| Hegel
descreve com mais detalhe os momentos constituintes das relagdes que
sao originadas pela for¢a do amor. Em um primeiro momento, o amor
¢ uma espécie de “forca de integracio social” 3% [A expressdo, epis6di-
ca é verdade, é de Axel Honneth em A /uta pelo reconbecimento, trad.: Luiz
Repa, editora 34, Sdo Paulo: 2011, p. 79.]. Ora, se o amor é o elemento
mediador da unificagdo da vida, tem como pressuposto a divisdo dela, o
seu desenvolvimento. Essa divisdo é um elemento necessatio do amor e
ndo o nega.” Igualmente, COLLIOT-THELENE, C.. “Ser uma pessoa,
ser alguém. Os limites do institucionalismo hegeliano”. 2015. p. 56:
“[...] me parece contestavel flexionar a concepg¢ao hegeliana de sociabi-
lidade na direcio de uma intersubjetividade socialmente estruturada a
partir da amizade ou de uma solidariedade que seria um anilogo dela.”
p. 59: “Hegel nio ¢é o tnico a duvidar que uma sociabilidade ordenada,
suscetivel de responder as demandas dos individuos, possa se fundar
tdo-somente na espontaneidade dos sentimentos. Aos defensores da
subjetividade romantica, Hegel responde que a instituicdo libera tanto
quanto coage. Ela libera da imediatez e da volatilidade do desejo, mas
também da necessidade de provar em cada encontro o que se é.” Por
fim, também FEILER, A. F. O Ethos Cristio em Hegel e Nietzsche a
partir dos conceitos de “Destino” e “Amor”. 2013. p. 42, 46 ¢ 53:
“Em seu fragmento da juventude, O Espirito do Cristianismo e seu Destino,
Hegel aposta na possibilidade efetiva de um ethos cristdao; e este se
depreende da aproximagao dos temas do Destino ao do Amor cristdao
[...]. A analise que Hegel faz do Destino no Espirito do Cristianismo e seu destino
nos permite ver a vida com otimismo e consolag@o. [...] Hegel apresenta
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esta intencao romantica de reconciliagdo com o todo através de seu
movimento dialético.” Contudo, no caso, importa registrar que os auto-
res acima, que defendem a questio da harmonia ou da reconciliacio,
recorrem sobretudo a textos de Hegel do periodo de Frankfurt e de
Jena.

X Cf. ROSENFIELD, D. L. Politica ¢ Liberdade em Hegel. 1983. p. 68:
“Em suma, este estado de direito primeiro é o direito que possui a
“pessoa” de tomar possessio das coisas, do que lhe é exterior, mas niao
das outras pessoas, pois isto poria em questdo o proprio conceito do
direito. [..] E o direito da “pessoa” de néo ser tratada como nma coisa.”’

XU Ver HEGEL. Friihe Schriften. Der Geist des Christentums. [TP]: “Olho
por olho, dente por dente, dizem as leis; a retribuicdo e a igualdade das
mesmas € o principio sagrado de toda justica, o principio em que deve
descansar toda a constitui¢io estatal. Mas, Jesus exige em geral a abdi-
cacdo [Aufgebung] dos direitos, a elevacdo acima de toda a esfera da
justica ou injustica mediante o amor [Liebe], no qual, com o direito,
desaparece também este sentimento de desigualdade e o deve deste
sentimento, que exige igualdade, isto ¢é, [desaparece] o 6dio contra os
inimigos.” (7/331 ,,Aug um Auge, Zahn um Zahn, sagen die Gesetze;
die Wiedervergeltung und die Gleichheit derselben ist das heilige
Prinzip aller Gerechtigkeit, das Prinzip, auf dem jede Staatsverfassung
ruhen muB3. Aber Jesus fordert im allgemeinen Aufgebung des Rechts,
Erhebung tber die ganze Sphire der Gerechtigkeit oder
Ungerechtigkeit durch Liebe, in welcher, mit dem Rechte, auch dies
Gefiithl der Ungleichheit und das Soll dieses Gefiihls, das Gleichheit
fordert, d. i. der Hal3 gegen Feinde verschwindet.®)

XU Na Ciéncia da Ldgica e na Enciclopédia, Hegel apresenta a diferenca
entre Dasein (set-al), Realitit (realidade) e Wirklichkeit (efetividade), em
especial no § 6 A.

X Sobre isso, ¢ interessante constatar que ¢ atribuida a Hegel a seguin-
te frase: “Quem quer algo grande, precisa saber se delimitar.” (,,Wer
etwas Grofles will, der muf3 sich zu beschrinken wissen.). Mas, sobre
isso, ja nos Niirnberger und Heidelberger Schriffen, mais precisamente no
chamado “Discurso de Conclusio do Ano Escolar” (Rede zum
Schuljabrabschinf), de 02.09.1813, consta: “Os ideais dos jovens sio algo
sem delimita¢Ges; se chama a efetividade algo triste, porque ela nio
coincide com algo infinito. Mas a vida ativa, a eficiéncia, o carater tem
essa condi¢do essencial, de se fixar em um determinado ponto; quem
quer algo grande, diz o poeta, precisa poder se delimitatr.” ([TP] 4/365
»Die Ideale der Jugend sind ein Schrankenloses; man nennt die
Wirklichkeit ein Trauriges, weil sie jenem Unendlichen nicht entspricht.
Aber titiges Leben, Wirksamkeit, Charakter hat diese wesentliche
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Bedingung, sich auf einen bestimmten Punkt zu fixieren; wer etwas
Grof3es will, sagt der Dichter, muf3 sich beschrinken kénnen.”), e na
Enciclopédia, § 80 Z, ainda se afirma: “Ao agir pertence essencialmente
carater, e um ser humano de carater ¢ um ser humano inteligente, que
como tal tem fins determinados ante os olhos e persegue-os com fir-
meza. Quem quer algo grande, como diz Goethe, precisa saber se deli-
mitar. Quem, por outro lado, tudo quer, de fato, quer nada e o leva a
nada.” ([TP] 8/769 ,,Zum Handeln gehért wesentlich Charakter, und
ein Mensch von Charakter ist ein verstindiger Mensch, der als solcher
bestimmte Zwecke vor Augen hat und diese mit Festigkeit verfolgt.
Wer etwas GrofBles will, der mul3 sich, wie Goethe sagt, zu beschrinken
wissen. Wer dagegen alles will, der will in der Tat nichts und bringt es
zu nichts.). Assim, por mais que Hegel claramente concorde com a
frase, convém destacar que ela é de autoria do poeta Goethe.

XIV Sobre isso, convém ver BOCKENHEIMER, E. Hegels Familien- und
Geschlechtertheorie. 2013, que, na p. 198, afirma: “A determinagiao do
casamento enquanto amor apaixonado, segundo Hegel, permanece
ainda como impulso insatisfeito, permanece, com isso, detido ainda em
elemento natural e ndo pode apreender o amor ético, proptiamente
livre.” ([TP] ,,Die Bestimmung der Ehe als leidenschaftliche Liebe
bleibt Hegel zufolge beim noch unbefriedigten Trieb stehen, bleibt
somit noch im Naturhaften verhaftet und kann die eigentlich freie,
sittliche Liebe nicht erfassen.”). Ainda BARBIERI, G. A. A apresenta-
¢io do conceito de Familia na Filosofia do Direito — a substancialidade
imediata do espirito. In: Hegel 2015. p. 215-224: “Neste trabalho, foca-
remos no sentimento de amor. [...] O amor, constitutivo da familia,
apresenta-se como o primeiro contato do individuo sentindo-se como
parte de uma comunidade, membro de uma unidade, sentimento esse
de pertenca, que permeia toda a parte final do Espirito Objetivo, a
Eticidade. [...] Para Hegel, embora o amor seja um conceito que preser-
va e faz com que a subjetividade do sujeito persevere, isso nao significa
que esse sentimento seja desprovido de valor universal; isso significa
que, para o autor, 0 amor encontra-se No mesmo patamar de outras
disposi¢oes de espirito éticas e institui¢des. [...] Assim, o amor, para
Hegel, nao ¢ algo que esteja no ambito de uma mera opinido subjetiva,
sentimento subjetivo e convicgdo particular; antes, o amor, na Filosofia
do Direito, esta de acordo com uma visiao ética e institucional, embora
ndo perca a sua qualidade de ser expressdo da subjetividade, sendo uma
das formas do direito da particularidade, ou da liberdade subjetiva [...]. O
sentimento subjetivo do amor transformar-se-4 em ético [...]. Esse
amor ético, mesmo tendo uma base natural nido é, meramente, o impul-
so da sexualidade, pois ele ja se apresenta como uma determinagao cujo
ponto ¢é o da diferenciagdo e do avanco entre o perfodo antigo e o peri-
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odo moderno. Isso porque, ao longo dos séculos, podemos dizer que se
reconheceu o amor como um sentimento diferente do mero desejo
sexual ou da paixdo. [...]. Se levarmos em conta que “liberdade”, para
Hegel, nunca se conforma a uma libertinagem, o poder de se fazer
meramente o que se quiser, também o amor, para Hegel, nio é um
mero “amor livre”, pois ele envolve, necessariamente, dois sujeitos que
buscam mais do que simplesmente o prazer obtido de seus corpos. Um
corpo abriga uma unidade dele mesmo e uma mente e esta também
deve ter sua cota de participagao ndo somente no ato sexual, mas pela
companhia constante de outro ser que se torna, entdo, parte dele mes-
mo. Tratar-se-a de um reconhecimento mais intimo, o qual sera obtido
por meio de outro patticipando dessa intimidade e que, por sua vez,
também exigira o seu proprio reconhecimento. Todavia, esse reconhe-
cimento almejado pelas pessoas, em sua intimidade e por meio da inti-
midade, somente poderia ocorrer se esses mesmos sujeitos tivessem a
liberdade necessaria para decidirem sobre a eleigao de seu conjuge e o
direito de escolher com quem partilhar a sua intimidade. [...] Para He-
gel, o conceito de amor desempenha um papel redentor e abarcador.
Ele fornece uma espécie de primeiro elemento aglutinador para a Etici-
dade. Isso porque o amor ¢ um principio que confere ao individuo,
enquanto construcao histérica (espiritual), um valor infinito. [...] Dessa
maneira, para Hegel, a primeira raiz ética do Estado, a unidade substan-
cial que ¢ a familia, envolve a disposicao de espirito do amor (die Ge-
sinnung der Liebe), isto é, um sentimento alcado a posicio de disposicdo
espiritual (Gesinnung) para a formacio de uma institui¢ao primordial em
toda a construcdo da Eticidade. [...] A existéncia do casamento pode se
iniciar com um sentimento natural, que se transforma numa disposi¢io
ética do amor, tendo sua fundagiio em elementos que irdo depender, na
verdade, do futuro do relacionamento entre marido e mulhet.”.

XV Sobre isso, convém ver HOSLE, V. O Sistema de Hegel. 2007. p. 579-
580, que afirma: “a interpretagdo na perspectiva da teoria do contrato —
tal qual desenvolvida por Kant em toda a sua “ignominia” 2> — ndo vé
que o casamento nao pode ser um contrato, uma vez que nele é supe-
rada a reserva entre os individuos singulares, que entretanto continua
existindo no contrato (§ 163 A, 7.313). 202§ 75 A, 7.157, com referéncia
A Metafisica dos Costumes, B/A 106 ss., onde o casamento é definido co-
mo “a ligacdo de duas pessoas com vista a posse reciproca perpétua de
suas proptiedades sexuais” (B/A 107). O que nio fica bem na atgu-
menta¢dao de Kant é sobretudo o modo como ele fundamenta a perpe-
tuidade do casamento: uma vez que na copula se passa a ser uma cvisa,
somente se poderia al permanecer pessoa se Zambénm o outro se tornasse
uma coisa — como se uma instrumentalizagio simétrica abolisse o cara-
ter instrumentalizante! Além disso, desse modo, contra a opinido de
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Kant, também pode ser legitimado qualquer ato de prostituicdo, no
qual os dois parceiros por apenas algumas horas se instrumentalizam
reciprocamente; Kant parece nao saber mesmo nada de uma copula que
seja condicionada pelo amor e, por este meio, extinga a instrumentalizagio.
Seu casamento ndo ¢ nada sendo uma perpétua prostitui¢do reciproca;
cada parceiro tem o direito de “trazer de novo a seu poder” o outro
eventualmente evadido (B/A 108) — evidentemente, uma vez que o
casamento se reduz a isso, para forgd-lo a cumptir as obrigagies contratuais.
Deste conceito de casamento segue-se que, em caso de wpotentia coeun-
di, um casamento ¢ nulo, mesmo que ambos os parceiros saibam e
aceitem isso (B/A 110) — como, alids, também no direito candnico
catdlico (CIC, Can. 1084 § 1), que, portanto, deve se deixar questionar
se, em suas consequéncias, nao tem semelhancas demasiadamente
grandes com a (justamente) desaprovada interpretacio contratualista do
casamento de Kant, sobretudo porque ele, como também Kant, nido
considera um motivo de impedimento do casamento a esterilidade
aceita por ambas as partes (Can. 1084 § 3).”

XVI Cf. CIOTTA, T. A Familia como Eticidade Substancial. 2009. p.
132: “O casamento enquanto relacio ética imediata contém o elemento
da vida natural que encerra a reproducdo da espécie e o seu processo,
enquanto totalidade da vida. Contudo, esta unido nio pode se reduzir a
conjungio de sexos opostos, de modo a constituir uma unidade psicoa-
fetiva, com base no sentimento do amor, nem tampouco ser tratada
como objeto de contrato, ou seja, como uma relagiao de exterioridade,
como coisa. O casamento enquanto relagdo ética ndo se reduz ao bio-
légico, nem ao sentimento e nem ao contrato. Ao contrario, o elemento
biolégico e o sentimento sio transformados em autoconsciéncia, cons-
tituindo uma unidade espiritual que ultrapassa a dimensio do mero
contrato, enquanto relagio entre duas vontades particulares, mediadas
por uma coisa, que constituem a vontade comum que ¢ objeto de con-
trato. O casamento abarca o elemento bioldgico, afetivo, juridico e
ético, por esta razao, nao deve ser reduzido a nenhum desses elementos
isoladamente, mas os reune numa instancia superior de mediagdo de-
signada, por Hegel, de “amor ético-juridico”, na qual desaparece o
capricho subjetivo, que é mera contingéncia, para tornar-se amor auto-
consciente, constituindo uma unidade “espiritual” que transcende a
imediatez da vontade subjetiva e aquilo que é apenas circunstancial
nesta relagio. Como ponto de partida subjetivo, o casamento contém a
inclinacdo ou atragdo natural das pessoas para esta unido, porém, pode
intervir nela, ainda, a provisio dos pais ou outras circunstancias. Todos
estes elementos e circunstancias sao contingentes e subjetivos e depen-
dem, em grande parte, da cultura, do tempo e dos costumes de uma
determinada sociedade. Na sociedade moderna e, acima de tudo, na
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contemporinea, o ponto de vista subjetivo coloca-se como elemento
central diante de qualquer unido estavel ou casamento.”

XVIL Cf. “amor ético legal” (legal ethical love — trad. S. W. Dyde, p. 140);
“amor ético legitimo” (rightfully ethical love — trad. T. M. Knox, p. 164);
“amor ético juridico” (juridicamente amor ético — trad. E. Vasquez, p. 234).

XVIIL Cf, KERVEGAN, J.-F.. “Haveria uma vida ética?” 2006. p. 91: “O
casamento — O amor na instituicdo, se ndo o amor institucional: “o
amor juridicamente ético”, diz Hegel (ver HEGEL, 1955, RPJ, § 161
Zusatz, p. 310) — é uma relagdo é#ica na medida em que ultrapassa a
arbitrariedade individual, sem no entanto eliminar os acasos da inclina-
¢do amorosa. A forca da instituicdo estd em canalizar a contingéncia das
escolhas subjetivas sem, no entanto, sacrifica-la, como em Kant, ao
puro formalismo juridico. O casamento, por conseguinte, institui vet-
dadeiramente a relacdo interpessoal, no caso, a unido dos sexos, nio
sacrificando “o impulso sexual”, mas fazendo dele um “momento natu-
ral” de uma relagdo que ndo é mais essencialmente natural, mas ética ou
“espiritual”. Pode-se dizer que ele institui assim a personalidade (tanto
feminina quanto masculina) no que ela comporta de nio-juridico ou de
suprajuridico.” Também LASSON, G.. “Einleitung des Herausgebers”.
1911. p. XV [TP]: “Mas precisamente aqui [na Familia] Hegel fez con-
sideracées de mais alto valor e significado fundamental. Em oposicido
muito resoluta tanto contra a concepg¢io de Kant do casamento, que o
considera apenas enquanto negocio legal, quanto contra a libertinagem
romantica, que despreza todo vinculo legal de sentimento, Hegel de-
termina um modo que possa suceder sébrio o sentir préximo, mas
precisamente nesta sobriedade a coisa mesma se expressa segundo seu
significado infinito permanente, o casamento enquanto o amor ético
legal (S. 329), enquanto a relagdo ética imediata, pelo qual a unido natu-
ral dos sexos ¢ transformada em amor espiritual (S. 140 s.), a maneira
pela qual ele enfatiza o ético dessa rela¢io, mostrando-o tanto como o
conhecedor profundo, compassivo da natureza humana, quanto como
o julgador claro, pratico das relacdes humanas.” (,,Aber gerade hier [in
der Familie] hat Hegel Ausfihrungen von hoéchstem Werte und
grundlegender Bedeutung gemacht. In sehr entschiedenem Gegensatze
sowohl gegen die Auffassung Kants von der Ehe, der sie nur als
Rechtsgeschift betrachtet, wie gegen den romantischen Libertinismus,
der alle rechtliche Bindung des Gefiihls verachtet, bestimmt Hegel in
einer Weise, die dem nichsten Empfinden ntchtern vorkommen mag,
aber eben in dieser Niichternheit die Sache selbst nach ihrer bleibenden
unendlichen Bedeutung ausspricht, die Ehe als die rechtlich sittliche
Liebe (S. 329), als das unmittelbare sittliche Verhiltnis, durch das die
natiirliche Verbindung der Geschlechter in geistige Liebe umgewandelt
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wird (S. 140 ff)), Die Art, wie er das Sittliche dieses Verhiltnisses
hervorhebt, zeigt ihn ebenso als den tiefen, mitfithlenden Kenner der
menschlichen Natur wie als den klaren, praktischen Beurteiler der
menschlichen Verhiltnisse.®).

XIX Sobre isso, no § 552 A, da ECF (III), Hegel critica os ditos votos de
“castidade” (Keuschheii), “pobreza” (Armui) e “obediéncia” (Geborsams),
defendendo, em oposicao, o “casaments” (Ehe) e a “‘familia” (Familie), a
“atividade’ (Tdtigkeif) de labor ou de trabalho e a “retidio” (Rechtschaffe-
nbeid), e a “obediéncia as leis e as instituicoes estatais legais” (Geborsam gegen
das Gesetz und die gesetzlichen Staatseinrichtungen), todos grifados em italico
pelo préprio Hegel, destacando sua respectiva importancia. Além disso,
faz uma critica aos votos de castidade, pobreza e obediéncia, enquanto
considerados como algo “santo” (Hezig), com “santidade” (Hedligke?),
mas ele defende, em oposicdo, a “eticidade do casamento” (S#tlichkeit
der Ebe), a “eticidade do patrimonio e de sua aquisicao” (Sittlichkeit der
Vermagens- und Enverbstitigker?) e a “eticidade da obediéncia dedicada ao
direito do Estado” (Sittlichkeit des dem Rechte des Staates gewidmeten Gehor-
sams). Tudo isso, conforme a citagéo abaixo, § 552 A. p. 331 [TP]: “Em
vez do voto de castidade, agora vale somente o casamento enquanto o
ético, e com isso, a familia enquanto o mais elevado nessa parte do ser
humano; em vez do voto de pobreza (a que corresponde, enredando-se
na contradi¢do, o mérito de doar seus pertences aos pobres, isto é, o
enriquecimento destes), vale a atwidade da auto-aquisicdo mediante en-
tendimento e dedicagio, e a retidio nesse comércio e uso do patrimonio,
a eticidade na sociedade civil-burguesa; em vez do voto de obediéncia,
vale a obediéncia as leis e as instituigGes estatais legais, que é mesmo a
verdadeira liberdade, porque o Estado ¢ a razdo propria, a razio que se
efetiva; [isso €] a eticidade no Estade. Somente assim, entdo, o direito ¢ a
moralidade podem estar presentes. Ndo ¢é suficiente que na religido
esteja prescrito: Dai a César o que ¢ de César, e a Deus o que ¢ de Deus; pois
se trata precisamente de determinar o que é de César, isto é, o que pet-
tence ao governo do mundo; e é bastante notdrio tudo o que o governo
do mundo se apropriou arbitrariamente, como, por sua parte, fez o
governo espiritual. O espirito divino precisa penetrar de modo imanen-
te o mundano, assim a sabedoria é nisso concreta e sua justificagdo
determinada nele mesmo. Mas aquele habitar interiormente [lnwobnen|
concreto sdo as configuracdes, ja indicadas, da eticidade, a eticidade do
casamento contra a santidade do celibato, a eticidade do patriménio e
de sua aquisi¢do contra a santidade da pobreza e de sua ociosidade, a
eticidade da obediéncia dedicada ao direito do Estado contra a santida-
de da obediéncia sem obrigacdo e sem direito, [que €] a escravidio da
consciéncia moral.” (10/358-359 ,Statt des Gelubdes der Keuschheit
gilt nun erst die Ebe als das Sittliche, und damit als das Héchste in die-
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ser Seite des Menschen die Familie; statt des Geliibdes der Armut (dem,
sich in Widerspruch verwickelnd, das Verdienst des Wegschenkens der
Habe an die Armen, d. i. die Bereicherung derselben entspricht) gilt die
Titigkeit des Selbsterwerbs durch Verstand und Fleil und die Rechtschaf-
Jfenbeit in diesem Verkehr und Gebrauch des Vermégens, die Sittlichkeit
in der birgerlichen Gesellschaft; statt des Geliibdes des Gehorsams gilt
der Gehorsam gegen das Geserz und die gesetzlichen Staatseinrichtungen,
welcher selbst die wahrhafte Freiheit ist, weil der Staat die eigene, die
sich verwirklichende Vernunft ist; die Si##lichkeit im Staate. So kann dann
erst Recht und Moralitit vorhanden sein. Es ist nicht genug, daf3 in der
Religion geboten ist: Gebt dem Kaiser, was des Kaisers ist, und Gott, was
Gottes ist; denn es handelt sich eben darum, zu bestimmen, was der
Kaiser sei, d.i. was dem weltlichen Regimente gehére; und es ist
bekannt genug, was auch das weltliche Regiment in Willkar sich alles
angemal3t hat, wie seinerseits das geistliche Regiment. Der gottliche
Geist mufl das Weltliche immanent durchdringen, so ist die Weisheit
konkret darin und seine Berechtigung an ihm selbst bestimmt. Jenes
konkrete Inwohnen aber sind die angefithrten Gestaltungen der Sit-
tlichkeit, die Sittlichkeit der Ehe gegen die Heiligkeit des ehelosen
Standes, die Sittlichkeit der Vermé&gens- und Erwerbstitigkeit gegen die
Heiligkeit der Armut und ihres MuBiggangs, die Sittlichkeit des dem
Rechte des Staates gewidmeten Gehorsams gegen die Heiligkeit des
pflicht- und rechtlosen Gehorsams, der Knechtschaft des Gewissens.).
Sobre isso, nas Liges sobre a Filosofia da Histdria (1 orlesungen iiber die Philo-
sophie der Geschichte), Hegel ainda afirma: “Uma eticidade ¢, pois, o amor,
o sentimento na relagio de casamento. Nio ¢é preciso dizer que o celibato
seja contra a natureza, porém ¢ contra a eticidade. O casamento foi
colocado pela Igreja como sacramento, mas, apesar disso, foi degrada-
do, na medida em que o celibato [ou o ndo casar] vale como o mais
sagrado [ou santo].” ([TP] 72/457 ,,Eine Sitdichkeit ist ndmlich die der
Liebe, der Empfindung in dem ebelichen Verbdiltnisse. Man muf3 nicht
sagen, das Zolibat sei gegen die Natur, sondern gegen die Sittlichkeit.
Die Ehe wurde nun zwar von der Kirche zu den Sakramenten gerech-
net, trotz diesem Standpunkte aber degradiert, indem die Ehelosigkeit
als das Heiligere gilt.”).

XX Ver SCHLEGEL, Friedrich. Lucinde: Ein Roman. Berlin: Henrich
Frohlich, 1799. 300 p. O citado livro de Karl Wilhelm Friedrich von
Schlegel (10.03.1772 - 12.01.1829) ¢é a primeira parte de um projeto de
romance em quatro partes. Segundo consta, ele descreve em cartas,
didlogos, aforismos, partes de diarios e outras formas literarias, o amor
de Julius e Lucinde, que deveria ser, segundo o autor, “eternamente
novo e eternamente jovem’ (ewig neu und ewig jung), “livre e audaz” (frey
und kiibn - p. 81), pregando até “a alta leviandade de nosso casamento”
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(den boben Leichtsinn unserer Ebe - p. 27). Ora, sobre isso, nas suas Lizides
sobre a Estética (Vorlesungen iiber die Asthetik), Hegel também afirma: “As
piadas, porém, nio devem ser mais do que frivolidade divertida, e ndo
deve vir a ser feito desleixo 2 santidade e a exceléncia mais elevada,
como no tempo de Lwuinde de Friedrich von Schlegel.” ([TP] 714/116
,Die Spiie sollen aber nichts weiter als ausgelassene Leichtfertigkeit
sein, und es soll nicht etwa die Liederlichkeit zur Heiligkeit und
héchsten Vortrefflichkeit gemacht werden, wie zur Zeit von Friedrich
von Schlegels Lucinde.”). Assim, o “Sr. Friedrich von Schlegel”
defenderia, segundo Hegel, “um pathos [algo patolégico] desprezivel e
uma ma representacio” ([TP] 74/179 ,Herrn Friedrich von Schlegels
[...] ein verichtliches Pathos und eine schlechte Vorstellung [...]%).

XXI Sobre isso, HOSLE, V. O Sistema de Hegel. 2007. p. 581, afirma: “Por
causa da espiritualidade do casamento, ela tem de ser explicada enquan-
to tal — pode-se exigir um enlace matrimonial formal (§ 164, 7.375 ss.).
Hegel polemiza severamente contra a ideologia, que remonta a Lucinde
de F. Schlegel, do amor livre, que nio precisaria se institucionalizar; e,
mesmo que a verdadeira realidade de nosso tempo corresponda mais as
nogoes de Schlegel do que as de Hegel, os argumentos de Hegel conti-
nuam dignos de ser levados a sério. Um amor que nio tem a for¢a de
se objetivar como casamento, apesar de todas as suas pretensoes, nao ¢é
um verdadeiro amor; este pressupoe, antes, o dominio do impulso
sexual, assim como a capacidade de vinculagdo (cf. § 164 A, 7.376 s.).
“O elemento de penetrante frieza” que Hegel reconhece no calor da
paixdo sensorial (§ 162 A, 7.377) repousa justamente sobre a reserva no
sentido de se dissolver a relagdo quando ela ndo mais convém — uma
reserva que pressupbe o ponto de vista atbmico da subjetividade e,
apesar do palavreado de liberdade e unidade, apenas pode terminar em
uma instrumentalizacdo reciproca, a qual dificilmente se pode atribuir
um valor ético.”

XX Sobre amor e patriotismo, convém citar: WERNER, L. “The Restless
Love of Thinking”: The concept Liebe in G. W. F. Hegel’s philosophy.
2007. p. 171: “Hegel ndo concebe o 'amot' na Filosofia do Direito apenas
como sentimento natural, subjetivo ou itrrefletido: "amor ético" no
casamento, pot sua vez, transforma a "unido natural dos sexos" em
unido espiritual e amor autoconsciente. Ele ndo equipara patriotismo e
amor, mas o patriotismo, como vimos, executa a mesma funcio no
Estado como o amor faz no casamento, ¢ a "atitude" ou a logica que
transmite ¢ 0 mesmo que ¢ expresso no 'amor'.” ([TP] “Hegel does not
conceive of ‘love’ in Philosophy of Right only as natural, subjective or
unreflective feeling: “ethical love” in marriage rather turns the “natural
union of the sexes” into a spiritual union and self-conscious love. He
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did not equate patriotism and love, but as we have seen patriotism
performs the same function in the state as love does in marriage, and
the ‘attitude’ or logic it conveys is the same as that expressed in
‘love’.”). Também ORMISTON, A. Love and Politics: Re-interpreting Hegel.
2004. p. 90, apresenta o seguinte subtitulo: “A experiéncia do
patriotismo e como ele difere do amort” ([TP] “The Experience of Pa-
triotism and How It Differs from Love”) e, depois, na p. 91, afirma: “A
unidade que encontramos aqui [no patriotismo] é uma unidade muito
mais desenvolvida e completa do que tinhamos com o amor. Assim, a
nogao de patriotismo que Hegel descreve na Filosofia do Direito, de
fato, leva-nos além da experiéncia de amor e piedade, em termos de
elaboracio da unidade do eu e do mundo e em termos do
envolvimento da razio no desenvolvimento desta unidade.” ([TP] “The
unity we encounter here [in patriotism] is a much more developed and
complete unity than we had with love. Thus the notion of pattiotism
that Hegel outlines in Philosophy of Right does indeed take us beyond
the experience of love and forgiveness, in terms of elaborating the unity
of self and world and in terms of the involvement of reason in develop-
ing this unity.”)

XX Sobre virtude (Tugend), convém ver HEGEL. FD. 2010. § 270 A.
p. 257-258: “Como ¢ conhecido, ele [Montesquieu] indicou a wirtude
como o principio da democracia; pois, de fato, tal constituicdo repousa
sobre a disposicao espiritual, enquanto forma apenas substancial, na qual a
racionalidade da vontade sendo em e para si ainda existe nela.” (7/437-
438 ,,Bekanntlich gab er [Montesquieu| als Prinzip der Demokratie die
Tugend an; denn in der Tat beruht solche Verfassung auf der Gesinnung
als der nur substantiellen Form, in welcher die Verniinftigkeit des an
und fir sich seienden Willens in ihr noch existiert.”). Inclusive, em
HEGEL. Vorlesungen iiber die Philosophie der Geschichte, também consta:
[TP] “O principal elemento da democracia ¢ a disposicdo espiritual
ética. "A virtnde é o fundamento da democracia", diz Montesquieu; esta
declaragio ¢ tanto importante quanto verdadeira no que diz respeito a
representacio de que habitualmente se faz da democracia. Para o
individuo, o essencial é aqui o substancial do direito, o assunto de
Estado, o interesse universal; mas ele ¢ isto enquanto costume, no
modo da vontade objetiva [...]”. (72/307-308 ,,Das Hauptmoment der
Demokratie ist sittliche Gesinnung. "Die Tugend ist die Grundlage der
Demokratie", sagt Montesquieu; dieset Ausspruch ist ebenso wichtig
als wahr in bezug auf die Vorstellung, welche man sich gewéhnlich von
der Demokratie macht. Dem Individuum ist hier das Substantielle des
Rechts, die Staatsangelegenheit, das allgemeine Interesse das
Wesentliche; aber es ist dies als Sitte, in der Weise des objektiven
Willens |[...].)
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XXIV Sobre isso, convém ver, por exemplo, NICOLACOPOULOS, T;
VASSILACOPOULOS, G.. Hegel and the logical structure of love. 2011. p.
133: “Amor ético ¢, assim, necessariamente intersubjetivo, no sentido
de que constitui uma esséncia universal objetiva que funciona como
campo substantivo dos seres amorosos de interagao. Dentro deste
campo substantivo do vinculo amoroso incorpora os momentos de
unidade e diferenca. O primeiro, o momento da unidade, toma a forma
de autounidade individual como esta estrutura a identidade do amoroso
mesmo. O segundo, o momento de diferenca, toma a forma da dife-
renca universal que define os membros da familia como uma pluralida-
de.” ([TP] “Ethical love is thus necessarily intersubjective in the sense
that it constitutes an objective universal essence that functions as loving
beings’ substantive field of interaction. Within this substantive field the
loving bond embodies the moments of unity and difference. The first,
the moment of unity, takes the form of individual self-unity as this
structures the identity of the loving self. The second, the moment of
difference, takes the form of the universal difference that defines family
members as a plurality.”). Ainda BARBIERL, G. A. O Conceito de Familia
na "Filosofia do Direito" de Hegel. 2013. p. 84: “o sentimento subjetivo do
amor transforma-se em ético e é cooptado e constitutivo de uma nova
determinacio necessaria a liberdade dos individuos: o sentimento, en-
tdo, torna-se base quando “a nova familia tem por fundamento o amor
ético”. Esse amor ético, mesmo tendo uma base natural nio é, mera-
mente, o impulso da sexualidade, pois ele ji se apresenta como uma
determinagao cujo ponto ¢ o da diferenciagiio e do avango entre o peri-
odo antigo e o perfodo moderno. Isso porque, ao longo dos séculos,
podemos dizer que se reconheceu o amor como um sentimento dife-
rente do mero desejo sexual ou da paixdo. O amor, nos moldes da
compreensio hegeliana, apresenta-se como expressao humana da jun-
¢io entre o desejo e o cuidado, o ser-em-si e o ser-para-si. Isso porque
“liberdade”, para Hegel, nunca se conforma a uma libertinagem, o po-
der de se fazer meramente o que se quiser. E, sendo assim, também o
amor, para Hegel, ndo é um mero “amor livre”, pois ele envolve, neces-
sariamente, dois sujeitos que buscam mais do que simplesmente o pra-
zer obtido de seus corpos. Um corpo abriga uma unidade dele mesmo e
uma mente e esta também deve ter sua cota de participagdo ndo somen-
te no ato sexual, mas pela companhia constante de outro ser que se
torna, entdo, parte dele mesmo.”

XXV Sobre isso, convém ver PINKARD, T. Hegel: a biography. 2000. p.
482: “As criangas dentro da familia também servem, Hegel argumenta-
va, para tornar o amor "subjetivo” do marido e da esposa em "objeti-
vo", para dar uma ancora [ou esteio] para o que poderia ter sido apenas
uma relagao emocional incerta através do compromisso comum para a
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educacdo das criancgas.” ([IP] “The children within the family also
serve, Hegel argued, to make the "subjective" love of husband and wife
"objective", to give an anchor to what might have been only a chancy
emotional relationship through the common commitment to the educa-
tion of the children.”). HOSLE, V. O Sistema de Hegel. 2007. p. 583-584:
“Somente na familia propriamente dita, isto ¢, nos filhos, consuma-se,
segundo Hegel, o casamento. Hegel até consegue ver ja na relagao dual
do casamento uma estrutura afirmativa 2'; [...] {2'! Justamente pot isso
Hegel também nao considera casamento sem filhos contrarios ao con-
ceito (§ 162 Z, 7.312; § 164, 7.315). Todavia, levanta-se a questio se
também casamentos entre pessoas do mesmo sexo ndo teriam de ser
permitidos. [...] Hegel considera a geracdo e criacio dos filhos a con-
firmacgdo exatamente da estrutura dual: o amor enquanto a relagio dos
conjuges objetiva-se no filho e se forma pessoa nessa mesma relagio.}”;
CIOTTA, T. A Familia como Eticidade Substancial. 2009. p. 135: “O
casamento estabelece uma unidade entre marido e mulher, sob outros
dois aspectos. Primeiro, sob o ponto de vista do sentimento do amor,
que através de uma partilha intersubjetiva entre personalidades diferen-
tes, onde, um encontra no outro, o complemento de si mesmo e vice-
versa. Segundo, o casamento estabeleceu uma unido ética, através do
reconhecimento publico dessa unido diante de uma assembleia ou de
uma comunidade. Porém, ¢ nos filhos que a sintese entre o bioldgico, o
subjetivo — 0 amor — e o ético constitui uma unidade. Do ponto de
vista biolégico, os filhos constituem uma unidade sintética do pai e da
mae. Portanto, o que estava biologicamente separado encontra-se agora
unido. Do ponto de vista subjetivo, o amor se objetiva na forma de
amor paternal e maternal. Do ponto de vista ético, esta unido se trans-
forma numa comunidade, a familia. A familia ¢ o “lugar” onde o biol6-
gico, o subjetivo ¢ o ético encontram sua realidade efetiva.”

XXVI Sobre isso, convém ver HOSLE, V. O Sistema de Hegel. 2007. p.
586-587: “O divércio é a dissolugio dventia da familia. Sua dissolucio
natural acontece pela morte dos pais. [...] Além da dissolugio doentia e
da natural, Hegel conhece uma dissolugdo é#ica da familia. Esta é dada
quando os filhos crescem no sentido da maioridade (§ 177, 7.330) — um
crescimento que faz deles pessoas autbnomas, membros da sociedade
civil (§ 181, 7.338).”; e p. 585: “[...] o casamento ndo pode ser desfeito
sem mais. Hegel chega a considera-lo indissoluvel apenas ez si (§ 163,
7.313), rejeitando, portanto, a proibicio total do divércio como uma lei
“vazia” e “rija” (GW, p. 8, p. 240): assim como ninguém pode ser for-
cado a casar-se, assim também ninguém pode ser for¢ado a permanecer
junto (§ 176, 7.329).” Também OLIVEIRA, C. R. de. Reconhecimento
FEtico em Hegel é luz do Conceito de Familia. 2012. p. 62: “[...] Hegel diz que
o casamento ¢ feito por mediag¢Ges, portanto ¢ essencialmente do ambi-
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to da eficidade, e, neste sentido, é um segundo nascimento. Um  nascimento
espiritual entre o homem e a mulher. A unido nio se baseia na coagio e
uma vez faltando o sentimento do amor no casamento, nao pode haver
lei que os obriguem a ficarem juntos. Mas, diz Hegel que na medida em
que a Familia ndo foi instituida arbitrariamente, ndo pode desfazer-se a
partir de simples inclinagoes. No § 176 da Filosofia do Direito, Hegel assinala
que, contra os sentimentos contingentes e acasos da relagdo matrimoni-
al deve aparecer uma terceira autoridade moral que assegutre o direito
do casamento, isto é: o Estado. Hegel esta ciente que o casamento é
uma unido que tem como ponto de partida o sentimento, e, justamente
por isso possui dentro de si mesmo a possibilidade de dissolugdo.
(HEGEL, 2010, § 163). Mas, isso ndo significa que possa ser desfeito
arbitrariamente, ao contrario, para Hegel o Estado precisa se utilizar
dos instrumentos legais que possuem para que o casamento perdure o
maximo possivel.” Igualmente CIOTTA, T. A Familia como Eticidade
Substancial. 2009. p. 133: “[...] segundo Hegel, ndo vale a pena manter
0 casamento por mera coer¢do, seja ela de qualquer ordem, quando ha
incompatibilidade comprovada de personalidades. Por isso, o casamen-
to ¢ somente “em si” indissoluvel, de modo que, na pratica, tem que se
admitir exce¢des, mas apenas exceg¢les, para nao inverter a ordem, do
ponto de vista valorativo e ético do casamento, e submeté-lo, assim, ao
“sabor” do instinto, da paixdo, do sentimento, do gosto, do interesse,
ou seja, das circunstancias contingentes que podem afeti-lo sob diver-
sos aspectos. Por isso, segundo Hegel, o casamento pode ser dissolvido
na pratica, em circunstincias especiais, porém, somente depois de ter
passado por um acompanhamento com pessoas preparadas para prestar
auxilio ao casal.”

XXVIL Convém, sobre isso, conferit BRAKE, E. Marriage and Domestic
Partership. 2012, que, entre outros, afirma: “Caracteristicamente, G. W.
F. Hegel (1770-1831) faz do casamento uma sintetiza¢ido de temas pre-
cedentes. Hegel retorna para a compreensio aristotélica do casamento
(nuclear) como a fundacio de um Estado saudavel, enquanto explican-
do sua contribui¢do em termos de amor esponsal. [...] Para Hegel, amor
ético depende de assumir publicamente papéis conjugais que definem
individuos como membros de uma unidade maior. Tal associacio nio
egoista liga casamento e o Estado. Casamento desempenha papel
importante no sistema hegeliano de direito, que culmina na vida ética,
os costumes e instituicoes da sociedade: familia, sociedade civil[-
burguesa] e o Estado. O papel do casamento é preparar os homens
para se relacionar com outros cidaddos como patticipantes em um
empreendimento comum. Ao tomar as relacdes familiares como
condi¢oes para a boa cidadania, Hegel segue Aristételes e influencia
Rawls e Sandel; também ¢é notavel que ele toma o casamento como um
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microcosmo do Estado. [...] A ideia aristotélica de que a estabilidade da
sociedade depende da familia conjugal influenciou Hegel, Rawls e
Sandel, entre outros.” (|TP] “Characteristically, G. W. F. Hegel's (1770-
1831) account of marriage synthesizes the preceding themes. Hegel
returns to Aristotle's understanding of (nuclear) marriage as the foun-
dation of a healthy state, while explicating its contribution in terms of
spousal love. [...] For Hegel, ethical love depends on publicly assuming
spousal roles which define individuals as members in a larger unit. Such
unselfish membership links marriage and the state. Marriage plays an
important role in Hegel's system of right, which culminates in ethical
life, the customs and institutions of society: family, civil society, and the
state. The role of marriage is to prepare men to relate to other citizens
as sharers in a common enterprise. In taking family relationships as
conditions for good citizenship, Hegel follows Aristotle and influences
Rawls and Sandel; it is also notable that he takes marriage as a micro-
cosm of the state. [...] The Aristotelian idea that the stability of society
depends on the marital family influenced Hegel, Rawls, and Sandel,
among others.”).

XXVIL Em Hege/ Werke, ndo consta literalmente a expressdo “Bei-Sich-
Selbst-Sein im Anderen” nem “Im Anderen bei-sich-selbst-sein”, tal
como afirmam, por exemplo, Habermas e Honneth. Cf. HABERMAS,
J. Wabrbeit und Rechtfertignng: philosophische Aufsatze. 1999. p. 195: “Um tal
sujeito ndo pode ser junto de si mesmo sem estar em outro; ¢ somente
no lidar com outros sujeitos se forma uma consciéncia de si mesmo.
Esta experiéncia central ndo é apenas cognitivamente relevante, ela é a
chave para os conceitos normativos de Hegel do amor, o estar-em-si-
mesmo no outro, e da liberdade, no outro estar-em-si-mesmo.” ([TP]
»Ein solches Subjekt kann nicht bei sich selbst sein, ohne beim
Anderen zu sein; und erst im Umgang mit anderen Subjekten bildet es
ein BewulB3tsein seiner selbst aus. Diese zentrale Erfahrung ist nicht nur
kognitiv relevant, sie ist der Schlissel zu Hegels normativen Begriffen
der Liebe, dem Bei-Sich-Selbst-Sein im Anderen, und der Freiheit, dem
Im Anderen bei-sich-selbst-sein.”). E c¢f. HONNETH, A. Das Recht der
Freibeit: Grundrif§ einer demokratischen Sittlichkeit. 2013. p. 85: “Hegel
mesmo, porém, parece contar com uma tal experiéncia cotidiana,
quando ele considera, no adendo do § 7 de sua "Filosofia do Direito",
que a "amizade" e o "amor" deixam um exemplo para a liberdade na
esfera externa do social: [. ..] Embora Hegel queria saber delimitar essas
declaracoes ao nivel do mero "sentimento", estd nisso contido a
utilizada formulagdo do "estar-em-si-mesmo no outro", mas que
contém a chave para sua concepgio de liberdade social; ([TP] “Hegel
selbst aber scheint sich auf eine solche Alltagserfahrung zu berufen,
wenn er im Zusatz zum § 7 seiner ,,Rechtsphilosophie® behauptet, dass
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die ,,Freundschaft™ und die ,,Liebe” ein Beispiel fiir die Freiheit in der
duBeren Sphdre des Sozialen abgeben: [..] Obwohl Hegel diese
Ausfithrungen auf die Ebene der bloflen ,,Empfindung™ beschrinkt
wissen mochte, ist in der darin verwendeten Formulierung vom ,,Bei-
sich-selbst-Sein im Anderen” doch der Schlissel seiner Konzeption
sozialer Freiheit enthalten;®).

XXIX Sobre “amar teu proximo” (Liebe deinen Nichsten), convém ressaltar
que Hegel, nos chamados Fribe Schriffe, mais precisamente no texto
intitulado “O Espirito do Cristianismo” (Der Geist des Christentums), de
1798-1800, afirma o seguinte: “O amor ao préximo é amor pelos seres
humanos, com quem, assim como todos com eles, se entra em
vinculagao. [...] Obviamente, o amor nao pode ser mandado [..]. O
amor ¢ um tipo de desonra, quando ele torna-se mandado [...]. Apenas
enquanto nome, enquanto palavra, ele pode ser mandado, apenas pode
ser dito: tu deves amar; o amor mesmo nao expressa nenhum dever; [...]
e amar teu préoximo como a si mesmo nio significa ama-lo tanto
quanto a si mesmo; pois amar a si mesmo ¢ uma palavra sem sentido;
porém: ama-lo como [um {ser humano}] que tu és;” ([TP] 7/362-362
,Die Liebe zu dem Nichsten ist Liebe zu den Menschen, mit denen
man, so wie jeder mit ihnen, in Bezichung kommt. [...] Freilich kann
Liebe nicht geboten werden |[...]. Es ist der Liebe eine Art von Unehre,
wenn sie geboten wird [..]. [...] nur als Namen, als Wort kann sie
geboten, es kann nur gesagt werden: du sollst lieben; die Liebe selbst
spricht kein Sollen aus; [...] und liebe deinen Nichsten als dich selbst
heif3t nicht, ihn so sehr lieben als sich selbst; denn sich selbst lieben ist
ein Wort ohne Sinn; sondern: liebe ihn als [einen,] der du ist;*). Além
disso, na Fenomenologia do Espirito, Hegel ainda afirma: “Um outro man-
damento famoso é: Awme ten priximo como a ti mesmo. Ele ¢é dirigido, pois,
ao individuo singular em relagdo com um individuo singular e é afirmado
como uma relagao do individuo singular para com individuo singular ou enquan-
to relacdo do sentimento. O amor ativo — pois o inativo nio tem ser
nenhum e, por isso, ndo esta em questio — busca afastar o mal de um
ser humano e lhe trazer o bem. Para esse efeito, é preciso diferenciar o
que é o mal para ele, o que é o bem adequado contra esse mal e o que,
em geral, é seu bem-estar; quer dizer: eu preciso amar o préoximo com
entendimento, um amor sem entendimento lhe faria dano talvez mais que
o 6dio. [...] Esse agir, assim, pelo bem-estar dos outros, que se enuncia
como necessdrio, ¢ de tal modo constituido que talvez possa existir, tal-
vez ndo; que, quando a ocasido se oferece fortuitamente, pode ser uma
obra talvez boa, talvez nio. Essa lei, com isso, tem tio pouco um con-
teado universal quanto a primeira [lei: Todos devem falar a verdade], que ja
analisamos, e ndo exprime algo que é e e para si, como deveria, en-
quanto lei ética absoluta. Ou, tais leis permanecem apenas no dever-ser,
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mas nao tém nenhuma efetividade; eles ndo sao fleis, porém apenas man-
damentos.” ([TP] 3/314-315 ,Ein anderes berihmtes Gebot ist: Liebe
deinen Ndchsten als dich selbst. Es ist an den Einzelnen im Verhiltnisse zu
denn Einzelnen gerichtet und bebauptet es als ein Verhiltnis des Einzelnen
zum Eingelnen oder als Verhiltnis der Empfindung. Die titige Liebe -
denn eine untitige hat kein Sein und ist darum wohl nicht gemeint -
geht darauf, Ubel von einem Menschen abzusondern und ihm Gutes
zuzufiigen. Zu diesem Behuf mul3 unterschieden werden, was an ihm
das Ubel, was gegen dies Ubel das zweckmiBige Gute und was iiber-
haupt sein Wohl ist; d. h. ich muf3 ihn mit [erstand lieben; unverstindi-
ge Liebe wird ihm schaden, vielleicht mehr als Haf3. Das verstindige
wesentliche Wohltun ist aber in seiner reichsten und wichtigsten Ge-
stalt das verstindige allgemeine Tun des Staats - ein Tun, mit welchem
verglichen das Tun des Einzelnen als eines Einzelnen etwas iiberhaupt
so Geringfligiges wird, dal} es fast nicht der Mihe wert ist, davon zu
sprechen. Jenes Tun ist dabei von so groler Macht, daf}, wenn das
einzelne Tun sich ihm entgegensetzen und entweder geradezu fiir sich
Verbrechen sein oder einem anderen zuliebe das Allgemeine um das
Recht und den Anteil, welchen es an ihm hat, betriigen wollte, es tibet-
haupt unniitz sein und unwiderstehlich zerstért werden wirde. Es
bleibt dem Wohltun, welches Empfindung ist, nur die Bedeutung eines
ganz cinzelnen Tuns, einer Nothilfe, die ebenso zufillig als augenblick-
lich ist. Der Zufall bestimmt nicht nur seine Gelegenheit, sondern auch
dies, ob es tberhaupt ein Werk ist, ob es nicht sogleich wieder aufgelost
und selbst vielmehr in Ubel verkehrt wird. Dieses Handeln also zum
Wohl anderer, das als notwendig ausgesprochen wird, ist so beschaffen,
daf3 es vielleicht existieren kann, vielleicht auch nicht; daf}, wenn der
Fall zufilligerweise sich darbietet, es vielleicht ein Werk, vielleicht gut
ist, vielleicht auch nicht. Dies Gesetz hat hiermit ebensowenig einen
allgemeinen Inhalt als das erste [Gesetz: Jeder soll die Wahrheit
sprechen], das betrachtet wurde, und driickt nicht, wie es als absolutes
Sittengesetz sollte, etwas aus, das an und fiir sich ist. Oder solche Gesetze
bleiben nur beim Solen stehen, haben aber keine Wirklichkeit; sie sind
nicht Gesetze, sondern nur Gebote.%).

Notas de Fim - 3.1. O Conceito de Amor no todo da
Filosofia do Espirito Objetivo de Hegel

' Em 1770, mais precisamente em 27.08, Georg Wilhelm Friedrich
Hegel nasceu em Stuttgart, Alemanha; - em 1788, ingressou no Semina-
rio de Tibingen e, em 1790, formou-se, recebendo o titulo de Magister
Philosophiae; depois disso, - em 1793-1796, residiu em Bern e, depois, de
1797-1800, em Frankfurt, atuando como preceptor. Sao dessa época os
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“Escritos de Juventude” ou os “Primeiros Escritos” (Fribe Schriften), os
quais sao textos de Bern (1793-1796) e de Frankfurt (1797-1800); - em
1801, mudou-se para Iena, onde defendeu a Livre-docéncia; - em 1802-
1803, tornou-se editor, ao lado de Schelling, do Jornal Critico de Filo-
sofia (Kritisches Journal der Philosophie); - em 1805, foi nomeado professor
extraordinario em lena (por recomendacio de Goethe). Sdo desse peri-
odo, os “Escritos de lena” (Jenaer Schriften) [1801-1807]; - em 1807,
publicou a “Fenomenologia do Espirite” (Phanomenologie des Geistes); - em
1807-1808, tornou-se diretor/redator de um periédico em Bamberg (a
“Gazeta de Bamberg”); - em 1808, tornou-se professor no Liceu de
Nuremberg; - em 1816, foi nomeado para a citedra de Filosofia da
Universidade de Heidelberg. Sdo dessa época os “Escritos de Nirnberg
e de Heidelberg” (Niirnberger und Heidelberger Schriften) [1808-1817]; - em
1812, publicou a 1* parte da “Ciéncia da Ldgica” (Wissenschaft der 1ogik) e,
em 1816, a 2* parte; - em 1817, publicou a sistematica “Enciclopédia das
Ciéncias Filosficas” (Engyklopddie der philosophischen Wissenschaften), a qual
teve trés edicBes: a primeira [1817], em Heidelberg; a segunda [1827] e
a terceira [1830], em Betlim; - em 1818, tornou-se catedratico de Filo-
sofia na Universidade de Betlim; - em 1820/1821, publicou a “Filosofia
do Direito” (Philosophie des Rechts); - em 1829, assumiu como reitor da
Universidade de Berlim; - em 1831, a 14 de novembro, em Berlim,
Hegel acabou falecendo de célera; - sio obras postumas de Hegel: “Es-
critos de Betlim” (Berliner Schriften) [1818-1831]; “Licbes sobre a Histo-
ria da Filosofia” (Vorlesungen iiber die Geschichte der Philosophie); “LigGes
sobre a Filosofia da Historia” (1 orlesungen iiber die Philosophie der Geschi-
chte); “Ligdes sobre a Estética” (Vorlesungen diber die Asthetik); e “Ligdes
sobre a Filosofia da Religido” (I orlesungen iiber die Philosophie der Religion).

O frontispicio da edi¢do original traz a data de 1821, mas a data de
publicacdo é questionavel. A principio, pode-se dizer que a obra foi
concluida em 25 de junho de 1820, data que Hegel registra no Prefacio.
A impressdo da obra, porém, demorou mais que o habitual por causa
da censura vigente. Em todo caso, em 10 de outubro de 1820, consta
que Hegel enviou uma cépia do livro, ha pouco publicado, ao ministro
prussiano Altenstein (ver Briefe, Bd. IL. p. 238).

W1, Ciéncia da Ldgica, dividida em 1.1. Ser, 1.2. Esséncia e 1.3. Conceito;
2. Filosofia da Natureza, dividida em 2.1. Mecanica, 2.2. Fisica e 2.3. Fisi-
ca Organica;

3. Filosofia do Espirito, dividida em 3.1. Espirito Subjetivo (subdividido em
3.1.1. A Antropologia, 3.1.2. A Fenomenologia, 3.1.3. A Psicologia, 3.2.
Espirito Objetivo (subdividido em 3.2.1. O Direito Abstrato, 3.2.2. A
Moralidade e 3.2.3. A Eticidade) e 3.3. Espirito Absoluto (subdividido em
3.3.1. A Arte, 3.3.2. A Religido e 3.3.3. A Filosofia).
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V' Prefacio (I orrede) e Introducao (Einleitung [§§ 1-33])
1% Parte: O Direito Abstrato (Erster Teil. Das abstrakte Recht [§§ 34-104])
2* Parte: A Moralidade (Zweiter Teil. Die Moralitiz [§§ 105-141])
3* Parte: A Eticidade (Dritter Teil. Die Sittlichkeit [§§ 142-360])
1* Secao: A Familia (Erster Abschnitt. Die Familie [§§ 158-181])
2* Secdo: A Sociedade Civil-Burguesa (Zweiter Abschnitt. Die biirgerliche
Gesellschaft [§§ 182-256])
3* Secao: O Estado (Dritter Abschnitt. Der Staat [§§ 257-360))
A. O Direito Estal Interno (A. Das innere Staatsrecht [§§ 260-329])
B. O Direito Estatal Externo (B. Das duffere Staatsrecht [§§ 330-340])
C. A Histéria Mundial (C. Die Weltgeschichte |§§ 341-360])

V Além disso, a terceira parte da Filosofia do Espirito Objetivo, a saber,
a 3.2.3. Eticidade envolve 23 paragrafos na 1* edigdo e 40 paragrafos na
2% e 3" edigbes da Enciclopédia, enquanto na Filosofia do Direito sao 219
paragrafos. Vejamos, de forma exata e clara, no quadro abaixo, as dife-
rencas no nimero de paragrafos.

ENH 1808 | ECF 1817 | ECF 1827/30 | FD 1821

Introducio 8 2 5 33
Direito Abstrato 8 14 15 71
Moralidade 5 14 10 37
Eticidade 9 23 40 219
Total de §§ 30 53 70 360

Notas de Fim - 3.1.1. O Conceito de Amor nos FEscritos de
Nuremberg e Heidelberg

I Nio iremos citar aqui as ocorréncias do termo amor nos chamados
“Escritos de Juventude” ou “Primeiros Escritos” (Frihe Schriften), textos
de Bern (1793-1796) e Frankfurt (1797-1800), nem nos “Escritos de
Iena” (Jenaer Schrifter) (1801-1807), nem na Fenomenologia do Espirito
(Phénomenologie des Geistes) (1807), pois seria um trabalho extenso demais
e consideramos que o cerne da Filosofia do Espirito Objetivo de Hegel
consta nas obras citadas. Além disso, poderia se elencar o fato dos
Friihe Schriften e dos Jenaer Schriffen serem predominantemente escritos
teolégicos ou com forte influéncia de aspectos teolégicos, considera-
dos, assim, ainda nido do Hegel fil6sofo maduro e, também, que a Fe-
nomenologia do Espirito nao é especificamente do ambito da Filosofia do
Espirito Objetivo, apesar de ja apresentar alguns aspectos, sendo inclu-
sive colocada, por Hegel, na Enciclopédia, no ambito da Filosofia do
Espirito Subjetivo.

I Como vemos, o texto de 1808 ¢ para “Classe Superior” (Oberklasse), o
de 1809, para “Classe Média” ou “Mediana” (Mittelklasse) e, agora, o de
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1810, é para “Classe Inferior”, “Inicial” ou “Fundamental” (Unterklasse),
sendo que Hegel procura adaptar o mesmo conteudo, de certo modo,
segundo o grau de formagao dos discentes. Segundo consta, Hegel
ensinou filosofia em todos os niveis existentes, sendo que no Ginasio
de Nuremberg eram admitidos somente alunos do sexo masculino, de
12 a 18 anos de idade aproximadamente.

I Sobre isso, convém ver MATARAZZO, M. H.. Amar ¢ preciso: os
caminhos para uma vida a dois. 1992. p. 19-21: “Vinculos, as equacoes da
matematica da vida. Quando vocé forma um vinculo com alguém, for-
ma uma alianca. [...] Antigamente, dizia-se que as pessoas procuravam
se completar através do outro, buscando sua metade no mundo. A
equacdo era: %2 + %2 = 1. “Para eu ser feliz na vida, tenho que ser a
metade do outro”. Naquela loteria do casamento, tirar a sorte grande
era achar a sua cara-metade. Com o tempo, as pessoas foram desenvol-
vendo um sentido de individuagdo maior e a equagdo mudou. Ficou
assim: 1 + 1 = 1. “Eu tenho que ser eu, uma pessoa inteira, com todas
as minhas qualidades, meus defeitos, minhas limitacdes. Vou formar
uma unidade com meu companheiro, que também é um ser inteiro”.
Mas depois que esses dois seres inteiros se encontravam, era comum
fundirem-se, ficarem grudados num casamento fechado, tradicional.
Anulavam-se mutuamente. Com a revolucio sexual e os movimentos
de libertacido feminina, o processo de individuacdo que vinha aconte-
cendo se radicalizou. E a equacdo mudou de novo: 1 + 1 =1 + 1. Era
o “cada um na sua”. “Eu tenho que resolver os meus problemas, cuidar
da minha prépria vida. Vocé deve fazer o mesmo. Na minha indepen-
déncia total e autossuficiéncia absoluta, caso com vocé, que também ¢é
assim”. Em nome dessa independéncia, no entanto, faltou sintonia,
cumplicidade e compromisso afetivo. E a grande crise do casamento
que acompanhamos nas décadas de [19]70 e 80. Atualmente, ap6s todas
essas experiéncias, eu sinto as pessoas procurando outro tipo de equa-
¢do: 1 + 1 = 3. Para a aritmética ela pode nio ter légica, mas faz senti-
do do ponto de vista emocional e existencial. Existem vocé, eu e a
nossa relacdo. O vinculo entre nés ¢é algo diferente de uma simples
somatoria de nés dois. Nessa proposta de casamento, o que é meu é
meu, o que é seu é seu e 0 que é nosso é nosso. Talvez af esteja a gran-
de magica que hoje buscamos, a de preservar a individualidade sem
destruir o vinculo afetivo. Tenho que preservar o meu eu, meu proces-
so de descoberta, realizacio e crescimento, sem destruir a relacio. Por
outro lado, tenho que preservar o vinculo sem destruir a minha indivi-
dualidade, sem me anular.”

IV Sobre isso, convém ver MIRANDA, M. L.. Sobre os papéis do ho-
mem e da mulher no conceito de familia da Filosofia do Direito de Hegel.
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2016. p. 304: “O que ¢ evidente, no entanto, é que para o conceito de
familia hegeliano ndo hd espago para a possibilidade de casamento
homossexual: a familia, para Hegel, tem necessariamente como pilar o
casamento heterossexual, pois, para ele, a familia se realiza [...] na gera-
¢do (além da educacio) de filhos pelo casal, ligado diretamente a repro-
ducdo natural.”. Porém, no caso, a geracdo dos filhos, por reproducio
natural, ndo parece ser o motivo exato, pois poderia haver a adocio,
inclusive porque muitos casais ndo podem ter filhos.

V Sobre isso, convém ver HOSLE, V. O Sistema de Hegel. 2007. p. 584,
afirma: “[...] Hegel também nio considera casamento sem filhos contra-
rios ao conceito (§ 162 Z, 7.312; § 164, 7.315). Todavia, levanta-se a
questio se também casamentos entre pessoas do mesmo sexo nio
teriam de ser permitidos”. Ora, sobre isso, convém citar, por exemplo:
PILLOW, K.. Hegel and Homosexuality. 2002. p. 75: “Hegel parece ter
tido quase nada para dizer sobre o assunto da homossexualidade. Ele
nao utilizou, é claro, este termo para se referir a comportamentos ou
disposi¢oes sexuais do mesmo sexo, muito menos para marcar uma
identidade sexual, porque o termo ainda nio tinha sido cunhado (nem
havia ainda sido inventada a nocio de “identidade sexual”). [... porém,]
ele ndo ¢ ignorante do desejo pelo mesmo sexo, mas seu sistema nao o
aborda. Hegel, no entanto, considera uma variedade de tépicos que, em
conjunto, podem nos ajudar a ver como ele provavelmente teria inter-
pretado a homossexualidade, se ele tivesse feito um lugar para ele em
seu pensamento. Elementos especificos do seu sistema filoséfico pon-
tuam em diregdo a uma posi¢do sobre o tema, e o objetivo deste ensaio
¢ reconstruir essa posi¢do, ndo a fim de tentar capturar o que Hegel
pensava, mas a fim de capturar o que parece provavel que ele teria
pensado se tivesse pensado e escrito. ([TP] “Hegel seems to have had
next to nothing to say on the subject of homosexuality. He would not,
of course, have used this term to refer to same-sex sexual behaviors or
dispositions, much less to mark a sexual identity, because the term had
not yet been coined (nor had the notion of "sexual identity" yet been
invented). [...] he is not ignorant of same-sex desire, yet his system does
not address it. Hegel does, however, consider an array of topics that,
taken together, can help us to see how he would likely have construed
homosexuality, had he made a place for it in his thought. Specific ele-
ments of his philosophical system point toward a position on the topic,
and the aim of this essay is to reconstruct that position, not in order to
pretend to capture what Hegel did think, but in order to capture what it
seems likely he would have thought had he thought and written it.”).
KAIN, P. J.. Hegel, Recognition, and Same-Sex Marriage. 2015. p. 226:
“Muitos poucos estudiosos de Hegel poderiam pensar o pensamento
hegeliano compativel com o casamento do mesmo sexo, e a maiotia
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deles baseiam sua argumentacio no conceito hegeliano de liberdade.
Vou fazer um argumento baseado no conceito hegeliano de reconhe-
cimento. Isto ndo sé ira providenciar um argumento diferente para o
casamento do mesmo sexo, mas um, eu espero mostrar, que pode cap-
turar especialmente bem algumas das preocupagdes centrais dos defen-
sores contemporineos e ajudar a proporcionar-lhes uma base filoso6fi-
ca.” ([TP] “Very few Hegel scholars would think Hegel’s thought com-
patible with same-sex marriage, and most of those who do base their
argument on Hegel’s concept of freedom. I will make an argument
based on Hegel’s concept of recognition. This will not only provide a
different argument for same-sex marriage, but one, I hope to show,
that can capture especially well some of the central concerns of con-
temporary proponents and help provide them a philosophical under-
pinning.”). TAYLOR, M. T.. Right Queer: Hegel’s Philosophy of Mat-
riage. 2013. p. 3: “Para resumir meus argumentos: Eu vou sugerir que a
filosofia hegeliana do casamento — em conjunto com as ctiticas de seus
preconceitos heterossexuais e as teorias de reconhecimento social que
sua obra informa — se prova util para debates contemporineos sobre o
casamento e o Estado. [..] Sugerindo que Hegel tem algo a oferecer
para nogdes contemporaneas de dupla cidadania e de afinidade, eu
pergunto, em uma palavra, se sua filosofia de casamento pode ser con-
siderada de direito homossexual.” ([TP] “To summarize my arguments:
I will suggest that Hegel’s philosophy of marriage — taken together with
critiques of his heterosexual prejudices and the theories of social recog-
nition that his work informs — does prove useful to contemporary de-
bates about marriage and the state. [...] Suggesting that Hegel does have
something to offer to contemporary notions of both citizenship and
kinship, I ask, in a word, whether his philosophy of marriage might be
considered right queer.”) e p. 21: “Por estas razodes, eu chamo a filoso-
fia hegeliana do casamento de direito homossexual. [...] Sem defesa do
status quo, a filosofia hegeliana do casamento aproveita o poder soci-
almente transformador do casamento como um meio de realizar uma
concepegao radicalmente moderna de afinidade. Na Filosofia do Direito,
Hegel volta-se para o casamento a fim de determinar o significado ético
da dependéncia e desigualdade que surgem através do desejo, nasci-
mento e morte; através das diferencas que os corpos apresentam como
corpos desejados e corpos que precisam de cuidados; e através da inte-
ligibilidade publica dessa intimidade como afinidade livremente esco-
lhida. Como um reconhecimento publico das liberdades privadas, essa
concepeao de casamento vai além de distingdes entre os modos liberais
e comunitarios do pensamento politico. Assim, sua filosofia de casa-
mento também pode ser lida como uma filosofia de um corpo politico
homossexual.” ([TP] “For these reasons, I call Hegel’s philosophy of
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marriage right queer. [...] No defense of the status quo, Hegel’s philos-
ophy of marriage harnesses the socially transformative power of mar-
riage as a means to realize a radically modern conception of kinship. In
the Philosophy of Right, Hegel turns to marriage in order to determine
the ethical significance of the dependency and inequality that arise
through desire, birth, and death; through the differences that bodies
represent as desired bodies and bodies that need care; and through the
public intelligibility of this intimacy as freely chosen kinship. As a pub-
lic recognition of private freedoms, this conception of marriage cuts
across distinctions between liberal and communitarian modes of politi-
cal thought. Thus, his philosophy of marriage can also be read as a
philosophy of a queer body politic.”).

VI Trata-se de aspecto que Hegel parece estar questionando, mas nio

certamente aos moldes do que, em nossos dias, existe o Estatuto da
Crianca e do Adolescente (ECA).

VIL Sobre isso, na FD, o conceito de Bildung e suas diversas detivagdes
e/ou vatiantes sdo usados por Hegel, principalmente, em dois sentidos
especificos. Por exemplo, ele fala do “processo de formacio”, da “mar-
cha da cultura”, etc.; mas discotre também sobre a “cultura do enten-
dimento”, a “cultura do pensamento” e o “ensino e cultura”, relacio-
nando, entdo, Bildung com os conceitos de “educagdo”, de “esclare-
cet/iluminar”, de “Esclarecimento/Iluminismo”. Com isso, expde-se o
conceito de Bildung tanto no sentido de “formacido pratica e teérica”,
quanto no de “formacao intelectual e moral”, inclusive de “formacio e
habilidade”, de “formagdo profissional” ou “formagdo para capacida-
de”, de “formacio da autoconsciéncia”, etc. Deve-se, assim, prestar
atengdo ao fato de que Hegel, algumas vezes, utiliza o termo Bildung,
num sentido mais especifico, quando fala dela enquanto “educa¢io”,
“instrucdo” ou “ensino”. No entanto, isso nao elimina o sentido mais
abrangente, isto ¢, o que remete a cultura do(s) individuo(s), formacdo
que nio ¢ s6 educagdo ou ensino escolar ou técnico, mas que se confi-
gura enquanto constituicdo ou desenvolvimento da pessoa, do sujeito e
do membro ou cidadao (R.: BildungsprozefS - Prefacio; Gange der Bildung -
§ 217 A; Bildung des Verstandes - § 3 A, § 15 A, § 197; Verstandesbildung - §
140 A; Bildung des Gedanken - § 15 A; Gedankenbildung - Prefacio, § 296;
Unterrichts und Bildung - § 203 A; Ergiehung, anflliren; Aufklirung - cf.
Paideia, Eruditio; theoretische und praktische Bildung - § 201, § 197; intellektu-
elle und moralische Bildung - § 200 A; Bildung und Geschicklichkeit - Geschic-
klichkeit und Bildung - §§ 199, 297, 241; Bildung zur Féibigkeit - § 252; Bil-
dung des SelbstbewnfStsein - § 274; Erziehung, Ausbildung, Unterricht.). Para
maiores detalhes, cf. KONZEN, P. R.. O Conceito de Liberdade de Inmpren-
sa on de Liberdade da Comunicagao Piblica na Filosofia do Direito de G. W. F.
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Hegel. 2013. Disponivel em: <Link de download> Sobretudo, o “Capi-
tulo 11 - Offentlichkeit enquanto Bildungsmittel em Hegel”, em que se ana-
lisa 2. Offentlichkeit ¢ Bildung - Delimitagio da Pesquisa; 2.1. Conceito de
Bildung na Filosofia do Direito; 2.1.1. Questao de ser Culto ou Inculto e as
Determinagdes de Natureza; [...] 2.3.1. §§ 187, 187 A e 187 Z - Hino a
Cultura; 2.3.2. Mais Ocorréncias do Conceito Bildung; 2.3.3. Vinculacio
entre Publicidade e Bildung na Filosofia do Direito; 2.3.3.1. Publicidade e
Bildung nas “Li¢oes” de 1817/18, 1818/19 e 1819/20; 2.3.3.2. Outros
Bildungsmitteln na Filosofia do Direito; 2.3.3.3. Bildung e a Questdo de Ser
ou de Tornar Pablico.

Notas de Fim - 3.1.2. O Conceito de Amor na Enciclopédia
das Ciéncias Filosoficas

U Seligkeit pode ser traduzida por bem-aventuranga, beatitude, gléria
e/ou felicidade.

I Sobre amor versus 6dio, ver SIMMEL, G. Filosofia do Amor. 1993. p.
164: “Considerar amor e édio dois termos exatamente opostos, como
se bastasse atribuir a um deles o sinal inverso para obter o outro, ¢ um
erro total. Esse erro decorre simplesmente do fato de que algumas
consequéncias praticas exteriores de um aparecem exatamente como o
contrario das do outro; mas tampouco esse fenémeno ¢ muito preciso.
Desejo a um a felicidade, ao outro o sofrimento; a presenca de um me
rejubila, a do outro me faz sofrer. Mas felicidade e sofrimento nio se
acham em contradi¢do légica. Do mesmo modo, o fato de que o amor
se transforme com bastante frequéncia em 6dio nada prova a favor de
uma correlagio logica. O contrario do amor é a auséncia de amor, isto
¢, a indiferenca.” Também MATARAZZO, M. H.. Amar ¢ preciso: os
caminhos para uma vida a dois. 1992. p. 71-72: “E comum as pessoas acha-
rem que para um casamento ser bom, o casal precisa viver sempre sem
brigar, sem nunca se desentender, sem ter discussoes. Para elas, o con-
trario do amor é o 6dio. Mas na verdade, amor e 6dio sao um continuum
[...]. Estamos sempre oscilando dentro dessa escala, indo e vindo, as
vezes passando longos perfodos do lado do amor, as vezes do lado do
6dio, ou simplesmente balangando. Portanto, o contrario do amor nio
¢ 6dio, mas sim a indiferenga. Se eu ndo me importo mais com voce, se
tanto faz vocé estar perto ou longe, vivo ou morto, nosso relaciona-
mento estagnou, morreu.” Ora, Hegel ndo chega a dizer que o contra-
rio do amor € o 6dio, mas apresenta, por exemplo, na Filosofia do Direito,
casos em que nao ha amor, mas 6dio, como o “6dio contra a lei” (,,Hal}
gegen das Gesetz“ — Prefacio, 7/20).

I Sobre isso ¢ importante destacar que, nas suas Liges sobre a Histdria da
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Filosofia (V'orlesungen iiber die Geschichte der Philosophie), no capitulo até
intitulado “Relagao da Tilosofia com a Religido” (Verbdltnis der
Philosgphie zur Religion), Hegel afirmou, expressamente, ser cristio lute-
rano: “Nés, os luteranos — eu sou [luterano] e quero continuar a sé-lo”
(18/94 ,,Wir Lutheraner - ich bin es und will es bleiben [...]%). Ora,
sobre isso, E. Weil afirma: “Nio é menos verdade que Hegel sempre é
considerado cristdao e que, sempre, ele se esforcou para demonstrar que
nenhuma de suas teses estava em conflito com a fé [cristd].” (WEIL, E.
Hegel et I'Ftat. p. 47 [TP]: «l n’en est pas moins vrai que Hegel s’est
toujours considéré comme chrétien et que, toujours, il s’est efforcé de
montrer qu'aucune de ses théses n’était en conflit avec la foi [chré-
tien].»). Além disso, L. Konder procura ressaltar tal aspecto: “Uma
questdo tedrica delicada que se apresentava a Hegel, na época, consistia
em combinar adequadamente a fé cristdi em que fora criado (e que ja-
mais abandonaria, ao longo de sua vida) com aquilo que havia de valido
no Iluminismo, no movimento das “luzes” intelectuais que haviam
preparado o processo da Revolugdo Francesa. Um cristdo lacido ndo
podia assimilar as novas verdades sem reexaminar seus postulados
basicos e a historia do Cristianismo. Para facilitar seu acesso direto aos
textos dos autores que lhe interessavam, Hegel, que ja sabia latim e
grego, aprendeu francés e inglés.” (KONDER, L. Hegel: a razao quase
enlougnecida. 1991. p. 3). Sobre isso, convém citar ainda TAYLOR, C.
Hegel ¢ a sociedade moderna. p. 56-57: “Hegel nao é um tefsta no sentido
comum, nem um atefsta. Por mais sinceras que fossem suas declara¢cées
de ser um luterano ortodoxo, claro que Hegel s6 aceitaria uma cristan-
dade que houvesse sido sistematicamente reinterpretada como um
veiculo de sua propria filosofia. Nio é de admirar, porém, que ele fosse
muitas vezes mal interpretado (ou talvez demasiadamente bem com-
preendido) em sua época e frequentemente acusado de sustentar opini-
oes heterodoxas, ou que alguns de seus seguidores pudessem interpre-
ta-lo na direcdo do tefsmo ortodoxo. A posicio de Hegel estava, em
certo sentido, no estreito cume entre o tefsmo e alguma forma de natu-
ralismo ou panteismo (...). A teoria de Hegel também foi chamada por
alguns de "panenteista" ou "emanatista".”. Porém, sobre isso, enfim,
nas suas chamadas Ligdes sobre a Filosofia da Religiao (I orlesungen iiber die
Philosophie der Religion), no capitulo inclusive intitulado “A relagio da
religido com o Estado” (Das Verhdltnis der Religion um Staaf), Hegel
declara: “[...] o protestantismo [luterano] exige que o ser humano ape-
nas acredite no que ele sabe, que a sua consciéncia moral deve ser algo
sagrado, intocavel; na graca divina, o ser humano ndo é nada de passi-
vo; ele esta nela essencialmente com a sua liberdade subjetiva, e no seu
saber, querer, acreditar, é exigido expressamente o momento da liber-
dade subjetiva.” (76/242 ,,[...] det Protestantismus fordert, daB3 der
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Mensch nur glaube, was er wisse, daf3 sein Gewissen als ein Heiliges
unantastbar sein solle; in der gottlichen Gnade ist der Mensch nichts
Passives; er ist mit seiner subjektiven Freiheit wesentlich dabei, und in
seinem Wissen, Wollen, Glauben ist das Moment der subjektiven
Freiheit ausdriicklich gefordert.”). Além disso, no famoso Prefacio da
sua Filosofia do Direito, p. 43-44, Hegel reitera: “F uma grande obstina-
¢io, obstinacdo que faz honra ao ser humano, de nada querer reconhe-
cer na disposicdo espiritual [Gesinnungl que nio seja justificado pelo
pensamento, — e essa obstinacdo € a caracteristica dos tempos moder-
nos, além disso ¢ o principio préprio do protestantismo. O que Lutero
comegou a aprender enquanto fé no sentimento e no testemunho do
espirito, isso ¢ 0 mesmo que, posteriormente, o espirito mais maduro se
esforcou por apreender no conceito e, assim, se libertar no presente e,
com isso, encontrar-se nele.” (7/27 ,Es ist ein groBer Eigensinn, der
Eigensinn, der dem Menschen Ehre macht, nichts in der Gesinnung
anerkennen zu wollen, was nicht durch den Gedanken gerechtfertigt
ist, - und dieser Eigensinn ist das Charakteristische der neueren Zeit,
ohnehin das eigentiimliche Prinzip des Protestantismus. Was Luther als
Glauben im Gefthl und im Zeugnis des Geistes begonnen, es ist
dasselbe, was der weiterhin gereifte Geist im Begriffe zu fassen und so
in der Gegenwart sich zu befreien und dadurch in ihr sich zu finden
bestrebt ist.). Além disso, no § 270 A da Filosofia do Direito, a0 abordar
“a relagio do Estado com a religiao” (7/415 ,das Verhiltnis des Staats ur
Religion™), entre outros aspectos, Hegel afirma, na p. 250: “no protestan-
tismo, também néo ha clero que seja depositario exclusivo da doutrina
da Igteja, porque nele ndo hi ligos” (7/425 ,,im Protestantismus gibt es
auch keine Geistlichkeit, welche ausschlieBender Depositir der
kirchlichen Lehre wire, weil es in ihm keine Laien gibt). Enfim, con-
vém destacar, em resumo, o seguinte: no § 270 A da FD, Hegel analisa
“a relacio do Estado com a religido” (das Verhdltnis des Staats gur
Religion); na § 552 A, da ECF (IIl), Hegel analisa “a relagao entre Estado e
religiao” (das Verbdltnis von Staat nnd Religion) e, ainda, “a relagio da reli-
gido com o BEstado” (das Verhdltnis der Religion zum Staate); nas Licdes
sobre a Filosofia da Religido (Vorlesungen iiber die Philosophie der Religion),
consta capitulo intitulado “A relagdo da religidlo com o Estado” (Das
Verbdltnis der Religion zum Staal); por fim, além disso, existe a chamada
“A relagdo da Filosofia com a Religiao” (Das Verbaltnis der Philosophie zur
Religion), apresentada (1.) no § 573 da ECF (IIl), (2.) nas Ligdes sobre a
Historia da Filosofia (I orlesungen iiber die Geschichte der Philosophie) e (3.) nas
Ligoes sobre a Filosofia da Religido (Iorlesungen diber die Philosophie der Reli-
gion).

V' Na sequéncia do § 482 A, da ECF (III), Hegel registra: “O Cristia-
nismo fez com que seus adeptos, na sua efetividade, por exemplo, nao
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viessem a serem escravos: quando eles eram feitos escravos, quando a
decisdo sobre sua propriedade era entregue ao bel-prazer, nio as leis e
tribunais, assim eles achavam lesada a substancia do seu ser-ai”
(HEGEL. ECF (11I). § 482 A. [TP]. 10/302 ,,Das Christentum hat es in
seinen Anhdngern zu ihrer Wirklichkeit gemacht, z. B. nicht Sklave zu
sein; wenn sie zu Sklaven gemacht, wenn die Entscheidung iiber ihr
Eigentum in das Belieben, nicht in Gesetze und Gerichte gelegt wiirde,
so finden sie die Substanz ihres Daseins verletzt.*.).

V Sobre isso, convém registrar aqui uma parte essencial de minha tese.
Afinal, sobre o “principio da subjetividade” (Prinzip der Subjektiviti?),
“principio (...) da liberdade da subjetividade” (Prinzip der (...) Freibeit der
Subjektivitar), “direito” ou “principio da liberdade subjetiva” (Rechte der
subjektiven Freibeit; Prinzip (..) der subjektiven Freibeif), convém registrar
aqui o § 200, da FD, no qual Hegel expbe a seguinte afirmac¢io: “O
principio dos Estados modernos possui esse vigor e essa profundidade
prodigiosos de deixar o principio da subjetividade completar-se até o
exctremo autonomo da particularidade pessoal e, a0 mesmo tempo, o recon-
dnz para a unidade substancial e, assim, mantém essa nele mesmo.”
(HEGEL. FD. 2010. § 260. p. 236. 7/407 ,,Das Prinzip der modernen
Staaten hat diese ungeheure Stirke und Tiefe, das Prinzip der
Subjektivitit sich zum  selbstandigen  Exctreme der persénlichen
Besonderheit vollenden zu lassen und zugleich es in die swbstanticlle
Einbeit zuriickzufiibren und so in ihm selbst diese zu erhalten.”). Mas, se
os Estados deixam tal subjetividade completar-se até “o extremo auté-
nomo da particularidade pessoal” e se ¢ direito da subjetividade encon-
trar-se satisfeito, qual ¢, porém, o extremo auténomo a que pode che-
gar a individualidade? Em outras palavras, qual ¢ o limite do principio
da subjetividader Hegel busca responder essas questées na parte do
paragrafo que antecede a citada. Trata-se de uma elaboragdo extensa e
complexa, composta por uma uGnica proposi¢do, com 119 palavras,
separadas por 1 ponto-e-virgula e 5 virgulas. A passagem destaca-se,
também, por ser o 1° paragrafo da 1* subdivisio (A. O Direito Estatal
Interno) da 3* secdo (Estado) da 3" parte (A Eticidade) do todo da FD.
Em suma, no § 260, ele explicita 0 modo de efetivacdo da liberdade da
subjetividade no ambito do Estado. Primeiro, separada do restante por
um ponto-e-virgula, consta a afirmacio inicial da longa frase, afirmando
o seguinte: “o Estado ¢ a efetividade da liberdade concreta;” (HEGEL.
FD. 2010. § 260. p. 235. 7/406 ,Der Staat ist die Wirklichkeit der
konkreten Freiheit;). E, logo depois de tal afirmagdo descritiva, Hegel
introduz uma declaragio adversativa: “Mas a /Jiberdade concreta consiste
em que a singularidade pessoal e seus interesses particulares tenham
tanto seu desenvolvimento completo e o reconhecimento de sen direito para si
(no sistema da familia e da sociedade civil-burguesa), como, em parte,
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passem por si mesmos ao interesse do universal, em parte, com seu saber
e seu queret, reconhecam-o como seu proprio espirito substancial e sejam
ativos para ele como seu fim-iltinmo, isso de modo que nem o universal
valha e possa ser consumado sem o interesse, o saber e o querer parti-
culares, nem os individuos vivam meramente para esses ultimos, en-
quanto pessoas privadas, sem os querer, a0 MesMO tempo, No € para o
universal e sem que tenham uma atividade eficaz consciente desse fim.”
(HEGEL. FD. 2010. § 260. p. 235-236. 7/406-407 ,,die konkrete Freibeit
aber besteht darin, daf3 die personliche Einzelheit und deren besondere
Interessen sowohl ihre vollstindige Entwicklung und die Anerkennung
thres Rechts fiar sich (im Systeme der Familie und der burgerlichen Ge-
sellschaft) haben, als sie durch sich selbst in das Interesse des Allge-
meinen teils Zbergeben, teils mit Wissen und Willen dasselbe und zwar als
ihren eigenen substantiellen Geist anerkennen und fir dasselbe als ihren
Endzweck titig sind, so dall weder das Allgemeine ohne das besondere
Interesse, Wissen und Wollen gelte und vollbracht werde, noch daf3 die
Individuen bloB3 fir das letztere als Privatpersonen leben und nicht
zugleich in und fiir das Allgemeine wollen und eine dieses Zwecks
bewulite Wirksamkeit haben.“)). Observemos, antes de analisar as in-
formacoes acima, que Hegel destaca, no seu texto, alguns termos, todos
grifados em italico, a saber: “liberdade concreta” (konkrete Freibeit),
“reconhecimento de seu direito” (Awerkennung ibres Rechts), “passem”
(vibergeben), “‘espirito substancial” (substantiellen Geist), “ativos” (titig) e
“fim-altimo” (Endzweck). Ora, Hegel aponta, em primeiro lugar, que
ndo ¢ qualquer liberdade, mas sim a liberdade concreta. Depois, ele usa
o verbo “bestehen” (bestehd), seguido da preposicao “darin”, fazendo com
que ele assuma a acep¢io prépria de “consistir em [algo]” (in etwas bes-
teben). Assim, para ele, a liberdade concreta ‘consiste em algo’ e, logo a
seguir, Hegel mostra que ela envolve a “singularidade pessoal” (persinii-
che Eingelheid) e, também, os seus “interesses particulares” (besondere
Interessen), que precisam: - [1°] tanto (sowohl) ter seu desenvolvimento
completo e o reconbecimento de seu direito para si (no sistema da familia e
da sociedade civil-burguesa); - [2°] quanto (ak), [2.1] em parte (zeils), é
necessario que eles [a singularidade pessoal e os interesses particulares]
passem (ibergehen) por si mesmos ao interesse do universal e, [2.2.] em
parte (Zeils), eles reconhecam-o [o interesse do universal], com seu saber
e seu querer, COMO seu proprio espirito substancial, e sejam para ele ativos
como seu fim-iltimo. Mas, além disso, Hegel ressalta que isso tudo se
deve dar de tal maneira que: - nem o universal valha e possa ser con-
sumado sem (ohne) o interesse, o saber e o querer particulares; - nem os
individuos vivam meramente (b/ff) para esses dltimos, enquanto pesso-
as privadas, sem (ohne) 0s querer, 20 mesmo tempo ou simultaneamente
(zuglezch), no e para o universal, e sem (0hne) que tenham uma atividade
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eficaz consciente desse fim. Trata-se de conjunto minucioso de infor-
magdes interligadas, o que justifica o fato de se encontrarem, reunidas,
numa unica proposicdo. Ora, os seus dados sio de tal ordem, que, a0 se
tomar uma parte sem a outra, altera-se a compreensio do seu significa-
do. Assim, para apreender o grau de complexidade e de relevancia do
pardgrafo citado, é preciso nio se ater s6 a algo, nem desprezar ou
vulgarizar um item sequer de sua composicao.

VI Niao iremos citar e analisar a nota de rodapé sobre a obra de Frie-
drich Riickert (1788-1860), apesar das varias ocorréncias do termo
amor, pois ¢ Hegel apenas expondo o pensamento de outro autor.

VI Sobre capitulos de livros ou artigos que procuram citar e analisar o
conceito hegeliano de amor ético, convém destacar o subcapitulo, ji
citado, “A familia”, p. 578-586, de HOSLE, V. O Sistema de Hegel. 2007,
que declara: p. 578-579: “Para Hegel, o fundamento da familia ¢ a sen-
sacdo do amor. Nela o individuo ndo é pessoa, nem sujeito, mas menbro
(§ 158, 7.307). [...] o vinculo substancial do amor ndo pode ser reclama-
do judicialmente (cf. § 213 Z, 7.366). O amor tem entdo, de um lado,
uma limita¢io no fato de ser mediado naturalmente e, portanto, depen-
der de circunstancias particulares. De outro lado, ele é para Hegel tam-
bém uma das estruturas mais especulativas: o sujeito ganha-se ao se
perder, esta em si ao estar fora de si, somente no outro ele vem a si e é
a0 mesmo tempo o lugar mesmo onde o outro chega a si.”’; e p. 583:
“Com efeito, Hegel explica que a ligacio com a propria familia teria
como fundamento apenas o parentesco sanguineo natural, enquanto o
casamento teria por fundamento o amor ético, ¢ este estaria acima
daquele.”. Além disso, convém citar LAFAYE, C. G.. Le mariage: du
contrat juridique a I'obligation éthique. In: Hege/ Penseur dn Droit. 2004.
p. 147-164, que fala sobre: “O amor, elemento ético do casamento”
(ITP] «L’amour, élément éthique du mariage»); e ainda FAESSEL, M.
L’universal et I'intime. I’amour dans les Principles de la Philosophie du droit.
In: Hegel Pensenr du Droit. 2004. p. 165-178, que discorre, entre outros,
sobre “amor ético” («amour éthique»), afirmando que “o amor desempenha
um papel crucial nesta reelaboragdo éfica da natureza [...]. Concebido
como "disposi¢do espiritual ézca", o amor |...]. O amor é mais do que um
sentimento, uma verdadeira disposi¢do espiritual ética [...]”. ([TP] «[...]
Lamour joue un role crucial dans cette réélaboration éthigune de la nature
[...]. Congu comme «disposition d’esprit ézhique», Vamonr |...]. I’amour
est plus qu’un sentiment, une véritable disposition d’esprit éthique
[--]»).

VI Ver BOURGEOIS, B. Hegel: o5 atos do espirite. 2004. p. 371: “Apén-
dice. Filosofia Hegeliana e Atualidade. Hegel quis ser um fildsofo da atua-
lidade.”’; p. 372: ““[...] no caso de Hegel, a filosofia da atualidade asseguraria
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a atualidade de sua filosofia. |...] A Filosofia Hegeliana da Atualidade.”; p.
375: “...] a questido que devemos agora responder, antes [...] de exami-
nar por fim se a atualidade entdo hegeliana de um tal mundo poderia
ainda ter, no obstante, o sentido de uma verdadeira atualidade. [...|] A
Atualidade da Filosofia Hegeliana. A atualidade da teoria hegeliana
como mundo sociopolitico histérico foi diversas vezes afirmada em
nossa época.”; p. 376: “A atualidade de Hegel no campo da existéncia
sociopolitica, daquilo que ele proprio chamava de “vida ética”, realiza-
¢do concreta do que ele designava por “espitito objetivo”, vem do fato
de ele colocar como problemas fundamentais dessa esfera aqueles que
s20 ainda, e inclusive cada vez mais, os nossos — e isto em termos do
presente — e de propor solucbes que, a0 menos em seu sentido princi-
pal, sdo as que tendem cada vez mais a prevalecer em nossa época.”; p.
381: “Se um pensador do passado pode ser considerado como tendo
pensado nosso mundo, é provavelmente em Hegel que se ird busca-lo.
[..] A Atualidade, Hegeliana e Viva. Contudo, um tal reconhecimento
da atualidade de Hegel nio pode exigir que [...] deva apreender este em
seu conteddo empirico mais preciso.”; p. 383: “A atualidade de Hegel
em nosso presente ndo significa, portanto, de maneira alguma, a escle-
rose deste. [...] Em todo caso — e é o minimo que se pode dizer e que
admitirdio mesmo os que gostariam de relegar o pensador [Hegel] a seu
préprio e Gnico tempo —, a questio da atualidade de Hegel ¢ manifes-
tamente atual! Ela ¢ incontestavelmente muito mais do que a da atuali-
dade de qualquer outro filésofo do passado.”

Notas de Fim - Adendo: Tradugdo das Cartas Poemas de Amor
de ‘Hegel para sua Noiva’ Tucher

1178. Hegel an seine Braut
An Marie
den 13 April 1811

Tritt mit mir auf Bergeshéhen
Rei3 Dich von den Wolken los;
Lal uns hier im Aether stehen,
In des Lichtes farbelosem Schof.

Was die Meinung in den Sinn gegossen,
Halb aus Wahrheit, halb aus Wahn gemischt,
Die leblosen Nebel sind zerflossen,

Lebens-, Liebehauch hat sie verwischt.

Jenes Tal des engen Nichts dort unten,
Eitler Miihe, die mit Miihe lohnt,



Dumpfen Sinns an die Begier gebunden,
Nie hat es Dein Herz bewohnt.

Aus der Talnacht hob Dich hoh’res Sehnen,
Aus dem Innern schloB sich auf

Dir das Licht des Guten und des Schonen,
Nahmst zum Morgenhiigel Deinen Lauf.

Glanz der Sonne rotet seine Liifte;
Unbestimmte Ahndung webt

Sich nach Leht’ und Wissen diese Dufte
Zu dem Bild, in dem die Sehnsucht lebt.

Aber aus ihm schldgt kein Herz hertiber;
Wie des Sehnens Téne sie empfingt,
Schicket Echo seelenlos sie wieder,

Auf sich selber bleibet sie beengt.

Die Gefiihle, die im Sehnen schwelgen,

sind dem Selbst gebrachter Schmeichelhauch;
In dem Dunst die Seele muf3 verwelken
Gift’ger Wind ist dieser Opferrauch.

Sieh den Altar hier auf Bergeshohen,
Auf dem Phonix in der Flamme stirbt,
Um in ewger Jugend aufzugehen,

Die ihm seine Asche nur erwirbt.

Auf sich war gekehrt sein Sinnen,

Hatte sich zu eigen es gespart,

Nun soll seines Daseins Punkt zerrinnen.
Und der Schmerz des Opfers ward ihm hart.

Aber fuhlend ein unsterblich Streben,
Treibt's ihn tiber sich hinaus;

Mag die irdische Natur erbeben,
Fuhrt er es in Flammen aus.

Fallt so, enge Binden, die uns scheiden,
Nur ein Opfer ist des Herzens Lauf;
Mich zu Dir, zu mir Dich zu erweiten,
Geh’ in Feu’r, was uns vereinzelt, aufl

Denn das Leben ist nur Wechselleben,
Das die Lieb in Liebe schafft;

Der verwandten Seele hingegeben,
Tut das Herz sich auf in seiner Kraft,
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Tritt der Geist auf freie Bergeshchen,

Er behilt vom Eignen nichts zurtick;

Leb’ ich, mich in Dir, Du Dich in mir zu sehen,
So geniefien wir der Himmel Gliick.

11180. Hegel an seine Braut
An Marie
den 17 April 1811

Du mein! Solch Herz darf mein nennen,
in Deinem Blick

Der Liebe Wiederblick erkennen,

O Wonne, o hochstes Gliick!

Wie ich Dich lieb’, ich darf’s jetzt sagen;
Was in gepresster Brust

So lang entgegen dir geschlagen,

Es wird’, ich darf nun, laute Lust!

Doch armes Wort, der Lieb” Entziicken,
wie’s innen treibt und dringt

Zum Herz hiniliber, auszudriicken

Ist Deine Kraft beschrinkt.

Ich kénnte, Nachtigall, Dich neiden

Um Deiner Kehle Macht,

Doch hat Natur die Sprache nur der Leiden
MifBgunstig so beredt gemacht!

Doch wenn durch Rede sie dem Munde
Der Liebe Seligkeit

Nicht auszudriicken gab, zum Bunde
Der Liebenden vetleiht

Sie ihm ein innigeres Zeichen;
Der KuB die tiefre Sprache ist,
Darin die Seelen sich erreichen,
Mein Herz in Deines tberflie(3t.

I Sobre isso, do ponto de vista biografico, ROSENFIELD, D. L. He-
gel. 2005, p. 20-21, afirma o seguinte: “Nessa época, em 1811, Hegel,
com 41 anos, se casa com Marie von Tucher, de 20 anos, filha de uma
antiga familia nobre de Nuremberg, porém de parcos recursos. Se fosse
uma familia abastada, provavelmente nio teria autorizado seu casamen-
to com um professor que mal ganhava para se sustentar. O casal se
entendeu muito bem e teve dois filhos, Karl e Imanuel, um tendo se
tornando um renomado historiador e o outro um importante pastor.”
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V' Os dados biograficos citados acima nao condizem com alguns dados
alegados por Paul Strathern (STRATHERN, P. Hege/ em 90 minutos.
1998), o qual, nas p. 31-36, afirma: “Outra antitese surpreendente
aconteceu nessa ocasido [de Nuremberg]. Hegel se apaixonou. Para
alguns, esse conceito pode ser tio dificil de entender quanto a nog¢io
dialética do Absoluto. Hegel tinha entio quarenta anos e era um
auténtico solteirdo (exceto por um unico escorregio). Anos de
infatigavel estudo haviam cobrado seu tributo. Seu rosto taciturno e
palido envelhecera precocemente, o cabelo rareava e seus retratos
mostram uma evidente astucia no olhar. Era corpulento, mas seu corpo
pendia para a frente e seu comportamento social era bastante
inoportuno e indbil. Georg Wilhelm Friedrich Hegel parece nio ter
carisma algum, mesmo aos olhos de seus mais fervorosos discipulos. A
jovem por quem se apaixonara chamava-se Marie von Tucher,
descendia de uma antiga e respeitavel familia de Nuremberg ¢ tinha
apenas dezoito anos. Marie era amiga de Jean-Paul, o popular e
pioneiro romancista romantico, e acredita em ideias romanticas como
“sentimento” e em gestos impulsivos. Hegel dedicou-lhe poemas
arrastados nos quais analisava esmeradamente a natureza dialética do
amor. Mesmo durante os encontros que, ele se comportava como o
diretor de escola, adotando com frequéncia um tom de censura em
relacdo as suas frivolas ideias romanticas. [...] Mas o fato é que Marie
parece ter retribuido o amor de seu velho obsessivo rabugento. Em
1811, casaram-se — em um alegre acontecimento social [...]. A despeito
de todas essas dificuldades, o casamento de Hegel foi feliz, segundo a
opinido geral.”

V Cf. PINKARD, T. P. Hegel: a biography. 2000. p. 657-658: “Ele [Hegel]
se levantou no domingo [13 de novembro] de bom humor; ele e sua
esposa tinha convidado alguns velhos amigos para jantar naquela noite,
e aguardavam ansiosos o momento. De repente, as 11:00 da manha de
domingo, ele comegou a reclamar de dores severas de estomago. Um
médico foi convocado, que chegou as 2:00 da tarde e, vendo nada mais
do que um caso de irritagdo do estbmago, prescreveu um emplastro de
mostarda no abdémen. Mas logo depois Hegel comecou a vomitar "fel"
(que pode ter sido biliar, mas também uma mistura de suco gastrico
com sangue). O jantar com amigos foi adiado, e Hegel se retirou para a
cama. Ele teve uma noite agitada, sentindo grande desconforto e mal
conseguia dormir. Marie, claramente preocupada com ele, ficou
acordada a noite toda com ele; ele tentou tranquiliza-la de que tudo
estava bem, que estava apenas desconfortavel com suas (agora) dores
de estobmago habituais, e que ela deveria dormir um pouco. No dia
seguinte, 14 de novembro, Hegel acordou muito mais fraco do que o
normal, e desabou em seu caminho para o sofd na sala de estar; sua
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cama foi trazida para a sala de estar, e ele rapidamente adormeceu nela.
O médico chegou novamente e administrou outro emplastro de
mostarda. (Marie havia aplicado sanguessugas na noite anterior; Hegel
estava provavelmente muito anémico nessa época, e, embora ela niao
poderia ter sabido, isso pode ter piorado a situagio um pouco.) A
medida que o dia passava, a condicio de Hegel rapidamente piorou; ele
ndo conseguia urinar, e ele comegou a solucar furiosamente. Neste
ponto, o primeiro médico convocou um segundo médico. Hegel, que
estava plenamente consciente durante tudo isso, deve ter temido o pior
neste momento. De acordo com a lei prussiana recentemente
promulgada, se um médico suspeitava que um paciente sofresse de
colera, ele era obrigado por lei imediatamente a convocar um segundo
médico. Vendo os dois médicos de pé ao lado dele aplicando emplastro
de mostarda sobte todo o seu corpo e mergulhando-o em extrato de
camomila, Hegel deve ter sabido de que eles pensavam que estavam
errados e que seus piores medos pareciam se tornar realidade. Mas ele
exibia um completo sangue frio sobre a coisa toda, sem duvida
esperando nio dar qualquer aflicdo a sua familia, assim, nio disse nada
e continuou como se nio se preocupasse com o estado de coisas. As
3:00 da tarde, ele comegou a sentir célicas no peito e a respirar muito
debilitado; ele se queixou de falta de ar e de como ele estava
desconfortavel e pediu para ser deitado de lado; seus dois filhos
apoiaram sua cabega para que pudesse respirar mais facilmente; ele
entio adormeceu, e em torno de 4:45, seu pulso comecou a diminuir
rapidamente, sua respira¢do tornou-se mais forcada, e entio ficou
muito fraco. Seu rosto de repente ficou gelado. Johannes Schulze, que
morava ao lado, recebeu um aviso ansioso de Marie as 4:45 da tarde
para vir antes que fosse tarde demais; ele se apressou e, chegou ao
quarto por volta das 5:00, encontrando Marie e seus dois filhos em pé,
visivelmente abalados, ao lado da cama; ele foi até onde Hegel estava
deitado e determinou que ele tinha morrido. Ele e Marie fecharam
juntos os olhos de Hegel. Os médicos chegaram e declararam Hegel
morto de célera.” ([TP] “He [Hegel| arose on Sunday [November 13] in
good spirits; he and Marie had invited some old friends over for dinner
that evening, and he was looking forward to it. Suddenly at 11:00 A.M.
on Sunday, he [Hegel] began to complain of severe stomach pains. A
physician was summoned, who arrived at 2:00 and, seeing nothing
more than a case of irritation of the stomach, prescribed a mustard
plaster for the abdomen. But shortly thereafter Hegel began vomiting
"gall" (which might have been bile but might also have been stomach
juices mixed with blood). Dinner with their friends was postponed, and
Hegel retired to bed. He had a fitful night, being in great discomfort
and more or less unable to sleep. Marie, clearly worried about him,
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stayed up all night with him; he tried to reassure her that everything
was fine, that he was just uncomfortable with his (now) usual stomach
pains, and that she should get some sleep. The next day, November 14,
Hegel arose, much, much weaker than normal, and collapsed on his
way to the sofa in the living room; his bed was brought into the living
room, and he quickly fell asleep in it. The physician arrived again and
administered another mustard plaster. (Marie had applied leeches the
night before; Hegel was quite likely anemic by this time, and, although
she could not have known it, this might have worsened the situation
quite a bit.) As the day wore on, Hegel's condition quickly worsened; he
could not urinate, and he began hiccupping wildly. At this point, the
first physician summoned a second physician. Hegel, who was fully
conscious during all this, must have feared the worst at this point. Ac-
cording to recently enacted Prussian law, if a physician feared a patient
was suffering from cholera, he was required by law immediately to
summon a second physician. Seeing those two physicians standing
beside him applying mustard plasters over his entire body and soaking
him in chamomile extract, Hegel must have known what they thought
was wrong and that his worst fears seemed to be coming true. But he
displayed complete sangfroid about the whole thing, no doubt hoping
not to give any distress to his family, said nothing, and carried on as if
he were unconcerned with the state of affairs. At 3:00 P.M., he began
to experience chest cramps and to breathe very uneasily; he complained
of lack of air and of how uncomfortable he was and requested to be
rolled onto his side; his two sons propped his head up so he could
breathe easier; he then fell asleep, and around 4:45, his pulse began
rapidly to sink, his breathing became more forced, and then it became
quite weak. His face suddenly turned ice cold. Johannes Schulze, who
lived next door, had received an anxious note from Marie at 4:45 P.M.
to come before it was too late; he had hurried over and, coming into
the room around 5:00, on finding Marie and her two sons standing,
visibly shaken, by the bedside, he went over to where Hegel was lying
and determined that he had died. He and Marie together closed Hegel's
eyes. The physicians arrived and pronounced Hegel dead from
cholera.”). Sdo aspectos biograficos que destacam o amor ético entre o
casal, inclusive no momento derradeiro da vida de Hegel.
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