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Resumo: Neste artigo foram analisados aspectos simbolicos e espaciais da celebragdo islamica xiita de
Ashura a partir de uma discussdo geogréfica. Procurou-se compreender como o0 Sagrado se manifesta
em seu territorio para além da temporalidade da celebracdo. As perspectivas acerca da acep¢do de
territério, permitem dentro da Geografia Humana, especificamente da Geografia Cultural, novas
possibilidades de expansdo quando analisamos uma performance cultural e religiosa de grande
expressividade demografica, adentrando na subjetividade através da Terra Imaginalis.
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Abstract: In this paper we were analyzed symbolic and spatial aspects of the Shiite Islamic celebration
of Ashura from a geographical discussion. He tried to understand how the sacred is manifested in its
territory beyond the temporality of celebration. The outlook on the meaning of territory, allow within
the Human Geography, specifically Cultural Geography, new possibilities for expansion when we
analyze a cultural and religious performance of great demographic expressiveness, entering the
subjectivity through the Earth Imaginalis.
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1. Introducéo

Para compreender o Islam em toda a sua amplitude e pluralidade faz-se necessaria a
apresentacdo de alguns dados para que essa diversidade histérica, cultural e politica seja
apreendida. Para além da principal divisdo entre sunitas (cerca de 85% dos muculmanos) e
xiitas (15%), ha paises de maioria muculmana distribuidos pela Asia, Africa e Oceania,
recortando desde o Norte da Africa com o Marrocos e a Mauritania no extremo ocidental, ao
sudeste asiatico, com a Indonésia no extremo oriental. Deslocando o olhar para a América do
Sul, hd comunidades mucgulmanas expressivas. No Brasil cerca de 1 milhdo, na Argentina
entre 750.000 e 1 milh&o e no Suriname, 20% da populacéo. (PINTO, 2010)

Dentre essa pluralidade geogréfica, étnica e cultural ainda se destacam as diversas
metodologias na interpretacdo juridica e na implementacdo Jurisprudencial, e ainda, a
variacdo na leitura e na praxis de normas e comportamentos, portanto, a tentativa de reduzir a
religido islamica a um ndcleo cristalizado e essencialista, com padrdes normativos
reprodutiveis e facilmente reconheciveis, fracassa ja na concepcao delimitadora . Mesmo nas
performances celebrativas hd a necessidade de uma anélise feita separadamente, ja que o
contexto cultural, a localidade e as préaticas sdo fortemente influenciadas pelo lugar. Logo a
legitimidade, a forma e o significado, além dos efeitos praticos das doutrinas e rituais, variam
através das fronteiras culturais, de acordo com os diferentes grupos de uma mesma sociedade,
e ainda, segundo as trajetorias individuais.

Portanto, a perspectiva desta abordagem geografica, se encerra dentre 0s Xxiitas
duodecimanos iranianos, e a construcdo de sua territorialidade, objeto dessa andlise. Existe
uma enorme variedade de formas de celebracdo, a Republica Islamica do Iran,
especificamente, promove opulentas teatralizacbes, com procissfes numerosas, todavia, a
autoflagelacéo é condenada por grande parte dos Marjas?, tendo em vista esta ser uma pratica
ndo recomendavel, inconforme ao principio da Jurisprudéncia Imamiyah Ithna Ashariyah ou
Jaffaryiah}(MUZZAFAR, 2009) que deriva de uma decisdo majoritaria, através de uma fatwa
do Ayatollah Seyyed* Khamanei.

O livro "A hidden hand" do Shaykh Hamid Waqar traz a informacgéo de que a teoria mais

2 Significa em sentido literal "Fonte de Imitacdo”. E um Te6logo proeminente e guia espiritual xiita, um gréo-
Ayatollah com a autoridade para tomar decisfes legais dentro dos limites da lei islamica. Ocupa a vacéncia do
Imam oculto -Al Mahdi - até seu retorno. Na hierarquia das fontes, situa-se apés o Alcordo, Profeta e os 12
Imamames.

% Uma das cinco escolas de pensamento islamico ou madhab, em correspondéncia a Jaffar Assadeq, 6° Imam
Xiita.

* Titulo honorifico concedido aos descendentes do Profeta Muhammad.


https://en.wikipedia.org/wiki/Sharia

confidvel acerca da introdugdo da prética autoflagelante a celebracdo de Ashura, é exterior ao
grupo, e vieram com os turcos do Azerbaijdo, em Karbala, pois ja em 1919, ao ouvir as
elegias do drama, principiaram a pratica como forma de peniténcia e comocdo a dor
perpassada pelos personagens da batalha histdrica responsavel pela memdria da celebracdo. O
que ndo exclui a versdo de Ansarian (2015) que atribui @ Zaynab Al-Kubra (irma do Imam
Hussein®) a origem do luto com vestigios de marcas corporais, através da passagem: "Quando
las mujeres vieron el caballo en aquel estado, Zynab se desplomé sobre la tierra, todas ellas
comenzaram a mesarse los cabellos bajo sus chadores, a abofetearse el rostro...)"®.

Esse periodo cerimonial é tradicionalmente marcado por representagdes e recitagdes do
drama de Karbala (Em farsi: azadari) e grandes procissdes, onde mugulmanos shiaas
'Divanegam'’ em intensa performance coreografada, batem as m&os no peito ou na cabeca
(Em farsi: latmiya), ou ainda, mais raramente, com o uso de facas e navalhas (Em farsi:

gamazani) como sinal de luto.

A Revolucdo do Imam Al Hussein(A.S), lutou contra a tirania e a injustica, o desvio e
o0 pecado. Ela ndo foi simplesmente um acontecimento histérico isolado no ano 61
hejrita, em Karbala no Iraque. Jamais foi um evento que se encerrou, e nunca teve
seus objetivos alcangados. Esta revolucdo € um movimento, uma acdo e um método
que iluminou as geragoes futuras. (KHAZRAJI, 2008, p.9)

A Batalha de Karbala representa o apice historico do movimento Husseinita que teve
sua historia inicializada na cidade de Madinah, Arébia Saudita, quando os agentes do governo
da época impuseram a Imam Hussein Ibn Ali Abu Taleb que desse seu voto de fidelidade
politica para o governador omfada® Yazid ibn Mu’awiyah. Sua recusa a este pedido o faz
seguir seu caminho para Makah (Arabia Saudita) e depois Karbala(lraque), palco da Tragédia.
O luto derivado da morte do Imam €é baseado na representacdo de um bindmio que se
contrapde e expressa dois juizos de valor eternos: bondade/maldade ou tirania/liberdade. E
uma revolucdo de ordem espiritual que se refere diretamente a identidade islamica. Imam
Hussein apesar da perseguicdo, continuou sua exortacdo e seus discursos. A perseguicdo

surgiu em decorréncia da proposta de um modo de vida de acordo com os preceitos dos Ahlul

® Protagonista da Batalha de Karbala. Imam mugulmano, neto do profeta Muhammad, martir da Tragédia.

® Esta passagem alude a uma das cenas finais da Batalha, quando Imam Hussein vai a combate e apenas seu
cavalo branco retorna ao acampamento, demonstrando o martirio do Imam.

" Termo popular transliterado do farsi, utilizado no Ird para os muculmanos atores desta performance. Em
sentido literal significa: "loucos por Hussein"

® Trata-se duma dinastia de califas mugulmanos do cla dos Coreichitas, que reinaram em Damasco de 661 a 750
e em Cordova de 756 a 1031. O seu mandato comegou com Muawiya ibn Abi Sufyan.
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Bayt®, & época representado na figura do Imam em oposicdo social e politica ao governo,
representando um expoente lider carismatico (WEBER, 1993), atributo entendido aqui como
uma qualidade pessoal extracotidiana que confere poderes ou qualidades sobrenaturais a
guem o detém. Sobre este conceito perfeitamente aplicavel ao Imam Hussein, Bourdieu
(2000) trabalhando com seus conhecidos conceitos de habitus, capital social e campo, elabora
uma teoria do campo religioso no intuito de superar de vez a concepcdo weberiana do
carisma, taxada por Bourdieu de subjetivista. No entanto, com o terceiro Imam Hussein,
rompe-se, no Islam, as formas normais de exercicio do poder, tem-se a concepc¢do de poder
sobrenatural, primordial e subjetivo atribuida a um lider religioso, e por esse fato, carismatico.

De acordo com Tabataba'i (2008), Hussein, em sua marcha, ndo se absteve dos
principios islamicos e permaneceu firme negando seu voto de fidelidade, fomentando a
perseguicdo a familia profética. Tal acdo emblematica representa a luta eterna do ego, das
facilidades, da tirania contra a valorizacdo do din*®, e consequentemente do Quran.
Estabelecia uma nova leitura, um revisionismo das praticas islamicas estabelecidas na
sociedade da época, traduzindo-as como "retidao™ no discurso teoldgico. Sua acdo derivaria
do seu capital religioso, pois, munido da posse do conhecimento herdado pela convivéncia
com a Familia Profética, especialmente com seu pai Ali Ibn Abu Taleb, portador da alcunha
"Portal do Conhecimento", possuia uma ligacdo naturalmente hereditaria e espiritual com o
Profeta Muhammad. Em oposi¢do, o governador de Damasco exacerbava a opuléncia do
poder temporal e a capacidade de jugo social e politico através do uso dissimulado dos bens
religiosos reapropriados durante seu governo. Hussein ao questionar este poder e opd-lo
através de seu posicionamento politico, exemplifica a estrutura dindmica do carisma proposta
pelo socidlogo francés. O carisma de Hussein ultrapassa a ideia comum de dominagdo,
culminou na memodria historica da Tragédia e perdura na sua qualidade performativa, onde
praticas corporais e energia emocional sdo fundamentais para a formacdo do setting
representativo onde se firma uma sujeic&o intima ao nunca visto, permitindo & hierofania™ ser
estabelecida e consolidando o estabelecimento da autoridade e legitimidade da sucessao
carismatica iniciada através dos Doze Imames oriundos dos Ahlul Bayt. Tal abordagem
possibilita entendermos que o carisma pode ser apreendido e mimetizado (taqlid) e, portanto,

distribuido e compartilhado, guardadas as devidas proporcdes de virtude, esclarecendo, com

% Traduzido como "Gente da Casa". Na interpretacdo shiaa, a sucessdo do Profeta Muhhammad foi predestinada,
e a partir de sua linhagem sucederiam-se 12 Imames ilibados e legitimos, sendo o primeiro Ali ibn Abu Taleb.

19 Traduzido por modo de vida islamico.
! Manifestagdo do Sagrado (ELIADE, 1992)



isso, como se ddo, mais do que seus efeitos hierocraticos, sua transmissdo e circulacéo,
elementos indispensaveis para a constru¢do da autoridade dos Marjas contemporaneos, que
representam a dindmica da Shariah.

Logo, se faz uma distin¢do conceitual importante, tendo em vista a multiplicidade de
conceitos que perpassam a Tragédia. A Batalha de Karbala foi o combate derradeiro entre o
Imam Hussein contra um governo despético e anti-islamico*’(ANSARIAN, 2015). O martirio
ocorreu no ultimo dia da Revolucdo, que durou dez dias. Hussein ndo aceitou submeter-se a
uma legislacdo corrompida e profana. A Ashura, portanto, refere-se ao espago-tempo que
compde os dez primeiros dias de Muharram, o primeiro més do calendario islamico.

Apo6s a morte do Imam, decapitado por seus inimigos, os sobreviventes da familia
foram arrastados como prisioneiros até Damasco. Zaynab Al Kubra, frente a Corte do
Governador Yazid , assistida por um séquito militar e pelo restante das mulheres e filhos dos
Ahlul Bayt, sobreviventes, profere um grande discurso, uma lamentacao, ouvida por centenas
de pessoas, gerando uma profunda comocgdo, marcando o nascimento da tradi¢cdo anual da
lembranca de Ashura, da lamentacdo, das elegias, das performances e procissfes. Estes
sobreviventes, tinham agora por missdo, perpetuar a mensagem de Imam Hussein e fazer
desde evento uma lembrancga eterna do povo xiita. Estes majlis foram realizados em todos os
locais por onde passavam 0s sobreviventes, de Sham (Siria, sede do Governo) a Medinah. As
majlis encontraram seu apice quarenta dias** ap6s a morte do Imam, quando todos retornaram
em peregrinacdo a Karbala e reviveram a Ashura publicamente, em um espetaculo que atraiu
grande parte do califado (KHAZRAJI, p.167). La foi erguido o Santo Santuario Imam
Hussein (figural), atribuindo a cidade de Karbala o status de uma hierépolis islamica xiita.

Deve-se saber que a instituicdo do xiismo, que foi denominada pela primeira vez como
“Xiat Ali”, ou seja, “Xiismo de Ali”, iniciou-se no tempo da profecia de Muhammad.
Portanto, o aparecimento da missdo e convocacgdo islamica, sua expansao e Seu progresso,
ocorreram durante os vinte e trés anos, a contar do ano da Revelagdo Alcoranica (610 d. C).
Neste tempo o xiismo ganhou forma espacial, funcéo e poder. Durante a expansao do Islam
houve cinco marcos temporais, que paulatinamente, consolidaram a divisdo doutrinaria e

politica entre sunitas e shiaas**. A primeira foi & época do inicio da Revelacdo quando

12 No sentido de pregar e exercer normas contrarias as pregadas pelo Islam, apesar dos governantes
proclamarem-se mugulmanos.

13 Esta peregrinacdo post mortem é hoje denominada Arba'eem e é considerada a maior peregrinacéo do mundo
(MERVIN, 2000).

1 Neste artigo utilizam-se os vocabulos shiaat e xiitas para designar o grupo estudado. Utilizo-me mais do
primeiro por ser a transliteracdo correta do termo em éarabe.



Muhammad reuniu seus parentes em um jantar para tornar pablica sua profecia. A partir desse
anlncio convidou-0s a apoiarem-no em sua missdo profética, sendo que, 0 Sseu sucessor
deveria mostrar apoio durante aquela reunido. Ali Inb Abu Taleb, primo e futuro genro seria 0
primeiro a demonstrar apoio incondicional (SUBHANI, 2006). O segundo marco seria o
episddio de Ghadir Kumm em 632 d.C, no ano do falecimento do Profeta, em que, de acordo
com a tradicdo shiaa, apos o ultimo Hajj, proximo a Makah, atual Arabia Saudita, em um
sermdo, a sucessao foi publicamente designada a Ali. O terceiro episddio divisor, foi a época
do sepultamento do Profeta, quando a questdo da implementacéo dos episddios anteriores fez-
se evidentemente em contradi¢cdo & narrativa shiaa. Portanto, elegeu-se por consenso Abu
Bakr, intimo sahaba™ e sogro do Profeta. O quinto marco, deu-se no episddio demarcatério da
Batalha do Camelo, ocorrida em 656 d.C, em que Aisha Bint Abu Bakr, esposa do Profeta e
filha do primeiro califa sucedido por consenso, guerreou contra os Ahlul Bayt. Apenas no ano
da Tragédia, a Ummah viu o ultimo marco temporal, o derradeito, se concretizar
indelevelmente, gerando novas perspectivas, comportamentos e até mesmo uma nova
Jurisprudéncia foi fundamentada.(lbidem, p.167)

Este recorte temporal nos ajuda a compreender que o periodo até a Tragédia de
Karbala e a consequente morte do Imam Hussein (681 d.C) foi um tempo de expansdo do
Islam e dos rearranjos das novas configuracGes sociais e politicas.

2. Sobre a vivéncia do espaco

A iniciativa de se fazer um estudo acerca de uma celebracéo®® islamica shiaa com foco
no olhar a partir de um agente do lugar'’se deve a uma escolha metodoldgica justificada na
Fenomenologia, escolhida como filosofia de andlise espacial, tendo como objetivo
justaposicbes particularistas com localidade contextualizada levando-se em conta o
diacronismo do escopo temporal, jA que ha uma tessitura dotada de plasticidade entre o
tempo Kairos do Celebracdo e o tempo Chronos, da representagéo, do vivido. Esta filosofia
fenomenoldgica embasa a atividade empirica, a etnogeografia, baseada, portanto, na

interpretacdo qualitativa e intuitiva dos fenémenos do lugar em um fluxo de interagdo com

15 Refere-se aos Compaheiros proximos ao Profeta, no singular é sahaabi, que em &rabe significa 'amigo’ ou
‘companheiro’. O termo se refere as pessoas proximas ao Profeta, que tiveram contato direto com ele ou apenas
0 viram uma Unica vez.

% Foi escolhida a definicdo de Celebracdo para a Ashura com base em Fickeler(2008) que melhor define esse
evento, como: um aspecto da adoragdo, um aspecto interno, visivel e que possuem expresséo geografica.

' Lugar como conceito geogréfico. Entendido como um produto derivado do conceito de Espaco, que por
natureza é livre, objetivo e homogéneo, e que passa a ser considerado Lugar quando se deposita afeto através de
uma relacdo simbdlica e subjetiva entre o sujeito e o espaco.



direcdo vetorial horizontalizada na direcdo sujeito-objeto. Para realizar a observagéo
participante na qual nos propusemos, usufruimos da invisibilidade que a comunidade religiosa
nos proporcionou, visto que fui participe das Majlis na condicdo de membro antes de ser
reconhecida como pesquisadora. A despeito dos exercicios de internalizacdo e praxis
conceituais de reflexividade, alteridade e simetria, indispensaveis a uma metodologia voltada
a etnografia, foi-nos possivel concluir a analise, tendo em vista a liberdade intelectual e
sensitiva, alem das peculiaridades da filosofia fenomenoldgica. J& em 1947, em discurso na
Association of American Geographers (AAG), John Kirtland Wright, prop6s a Geografia o
estudo das "terras ingognitas pessoais”, pressupondo a necessidade de uma avaliacdo nao
sistematica, objetiva ou cartesiana sobre os lugares ja explorados quantitativamente. Seria
entdo necessaria uma geosofia historica, autorizando o estudo do conhecimento geogréafico
por outras areas que agregassem a subjetividade académica e pessoal a geografia. (WRIGHT,
1947).

S6 com Lowenthal, em 1961, apds um amadurecimento das possibilidades de analise
no campo, e através da geosofia, abarcaria-se uma nova filosofia metodol6gica com variadas
formas de observacdo, pautando-se na descri¢do rigorosa do mundo vivido da experiéncia
humana, e com isso, através da adogao da intencionalidade, reconheceria a esséncia das
estruturas perceptivas, incluindo o consciente e o inconsciente e, portanto, o deliberado e o
fortuito (RELPH, 1976; BUTTIMER, 1974 apud HOLZER, 2008 ).

Finalmente, com ‘“Humanistic Geography” (Tuan, 1976), definia-se uma orientacao
humanista para a geografia. Para Tuan o objetivo do novo campo disciplinar ndo era
se deter na exploragdo de um tema Unico, mas de fazer uma nova leitura de todos os
temas geograficos, de  construir o conhecimento cientifico, de modo critico,
procurando na filosofia um ponto de vista para a avaliagdo dos fenémenos
humanos. No referido artigo foram indicados cinco temas de interesse da geografia
humanista que, para o autor, estavam alam da metodologia cientifica. Eram eles: o
conhecimento geogréfico, territério e lugar, aglomeragdo e privacidade, modo de
vida e economia e, finalmente, religido. (Ibidem, p.142)

E exatamente sobre este Gltimo tema geografico, a religido, que este artigo aborda e
desenvolve sua anéalise a partir de uma perspectiva embasada no metodo fenomenologico. As
praticas identitarias e de subjetivacdo ganham, portanto, relevancia e status de objeto para a
geografia, incluindo os sujeitos que se pensam a partir de outros territorios existenciais e que
semiografam suas performances em determinado tipo de espaco. A tais analises consideram-

se suas especificidades intrinsecas envolvendo emocdo, estética, fé e agéncia (mundo



vivido)'®. O lugar de acfio ganha nova caracterizacdo, a perspectiva da experiéncia e a
ontologia das formas de sentir, culminando na necessidade do mundo vivido ser analisado
pela sensibilidade sensitiva e cinestésica. A primeira apreendida em intuicdo pura com forte
ligacdo com a memoria coletiva e com a fé e a segunda, pelas estéticas proprias do lugar e da
interacdo homem-tempo-espago. O homem seria a unidade de grandeza escalar entre o tempo
Kair6s™® que ele resgata e as categorias de lugar vividas. Logo, a diferenciacio dos conceitos
espaco e lugar dependem da experiéncia vivida em sua diversidade e intensidade subjetiva
do homem-agente e modelador em interacdo direta com os tracos fisicos, as atividades e 0s
simbolos, para finalmente, serem categorizados e descritos. Relph identificava seis tipos de
espaco: 0 pragmatico ou primitivo, o perceptivo, o existencial ou vivido, o arquitetdnico ou
do planejamento, o cognitivo e o abstrato (HOLZER, p.142). Da resultante da interacao
desses espacos, a partir da experiéncia individual, nasceria o lugar. A relacdo direta entre
percepcdo-emocao mediatizadas pelo espaco é a equacdo geografica para a construcdo
intencional de lugares, representando um ato social por parte dos diferentes grupos que
passam pelos espacos e 0s experenciam.

E é nesse sentido que procuro salientar as diferencas entre as diversas formas do
muculmano Xxiita se expressar e compartilhar seu luto. Explicada as possibilidades de variacéo
na interpretacdo e vivéncia da fé islamica, acredito que pode-se partir pra um aprofundamento

das Majlis®® de Ashura que sustentam a identidade cultural do grupo em quest&o.

3. A hierépolis Karbala

Um olhar geogréfico, no que tange a origem das cidades sagradas, nos apresenta duas
vertentes interpretativas: a primeira delas nos aponta os antigos santuarios paleoliticos como
base inicial de desenvolvimento urbano. Se refere a uma abordagem que salienta e torna
essencial a presenca da religido (ROSENDAHL, 2009, p.15). E esta interpretacdo que
fundamenta o origem das cidades-santuario como Karbala. Outros autores como Eliade
(1962), Coulanges (1988), Mumford (1991) e Tuan (1980), compartilham dessas ideias

'8 De acordo com Relph (1976, apud HOLZER, 2008) mundo vivido é traduzido como lugar, conceito caro &
geografia. Representa o espagco homogéneo e inerte semanticamente que apés ser habitado e vivido, imprimindo-
Ihe caracteristicas subjetivas, torna-se Lugar.

9 Entendido como tempo subjetivo, mével e ciclico, que pode ser resgatado em um celebracdo. Tem a
capacidade de ontologizar in illo tempore aquela hierofania. O tempo Chronos seria a contagem temporal e
objetiva do tempo, observada nos calendarios gregorianos, por exemplo.

%0 Celebragao.



(Ibidem, p.16). A outra vertente explicativa atribui as complexas transformacdes do neolitico
0 suporte da génese e evolugéo das cidades.

Antes de um aprofundamento no conceito de hieropolis ou cidades-santuario,
necessarios na abordagem do simbolismo religioso e carater sagrado ao espaco das cidades,

cabe definir o conceito proposto por Rosendahl (1994);

Sdo centros de convergéncia de peregrinos que com suas praticas e crengas
materializam uma peculiar organizagdo funcional e social do espaco. Esse arranjo
singular e repetitivo pode ser de natureza permanente ou apresentar uma

periodicidade marcada de festividades, préprios de cada centro de peregrinagdo.
(ROSENDHAL, 2009, p.27)

Na tentativa de associar o sagrado e o urbano, o templo aparece como conector
fundamental e razdo para que uma organizacdo de cidaddos e servicos surja, concentrando
diversas funcdes até ali dispersas e desorganizadas dentro de uma area limitada, originando as
cidades. Portanto, cidade e religido, sob esta perspectiva, sdo indissociaveis.

Ainda na interpretagdo da origem das cidades, consideram-se alguns fatores: técnica,
politica e religido (Ibidem, p. 19) . Neste caso, 0 aspecto religioso tem o poder transformador
e sustentador daquela localidade e daquele ethos que devera transformar-se na cidade-
santuario. Para que essa ampliacdo do poder se consolide e se propague, é necessario que
imagens e simbolos brotem ou sejam reavivados no inconsciente coletivo. Essa forca
adjacente, subjetiva e mdvel é observada no Islam xiita como um fator de coesdo. De acordo
com Rosendahl (2009), "a cidade € erguida pela vontade de Deus e o0 sacerdote era o simbolo
todo-poderoso. Seria um ser semi-divino, um intermediario entre o céu e a terra. O co-
criador do cosmo.” Sobre essa afirmacéo, se tratando do tema aqui apresentado, algumas
adaptacOes se fazem necessarias na formacdo e criacdo de Karbala.

Apesar da existéncia de um discurso acerca da existéncia dessa vontade divina para a
criacdo da cidade de Karbala, como se pode ver na etimologia de seu nome : em hebraico
Karb (fazenda) e Al (Deus)®!, o imamato de Imam Hussein é mais do que um simbolo de
poder espiritual ou de capital simbdlico, ou seja, é capaz de gerar em torno de sua Historia e
tragédia uma normatizacdo do tempo-espaco profano, como veremos mais adiante.

Atraves dele e por forca dele, a indumentéria, a alimentacdo, os habitos, e toda e
qualquer ligacdo com a terra sagrada passam pela influéncia de Imam Hussein. E uma
lideranca catalisadora, normativa, em intima relagdo com a construcéo da identidade islamica

xiita. A ideia de territério-matriz, que podera ser lida neste artigo mais adiante, é um esforco

2 'H4 diversas acepcbes para a origem do nome, nenhuma definitiva. Disponivel em:
http://karbala.blog.com/2012/01/27/a-origem-do-nome-karbala/



de reinterpretacdo do conceito de territdrio, mais bem adaptado ao escopo desta analise, e que

retoma essa questéo.

Fig.1 — Santuario Imam Hussein e Santuario Al Abbas em peregrinacao de Arbaeen (Karbala; Iraq)

———— S

Fonte: islamoriente.com

O imamato de Hussein tem a intencéo de resguardar e restaurar a identidade do Islam
xiita iniciado por Muhammad. A narrativa shiaa sustenta que paulatinamente a Shariah? foi
abandonada nos califados anteriores em detrimento de um poder temporal, representado pelo
poder Omiada. Portanto, o neto do Profeta, Hussein, através do martirio em uma terra
predestinada, suscitaria uma nova era e a confirmacdo de uma cadeia sucessOria com a
ratificacdo do Imamato Duodecimano®, corroborando a ideia de que os Imames s&o
individuos de uma Purificada Linhagem Profética, ilibados e infaliveis (TABATABAI, 2008).
O Imamato® é uma instituicdo religiosa que exerce poder sobre os individuos, moldando-os
as regras islamicas e sdo fontes inesgotaveis de consultas e orientacdo. Portanto, o
cumprimento de se observar o luto e tomar parte na preparacdo das majlis séo,
principalmente, uma reafirmacédo de pertencimento ao grupo. Este vinculo se da com a ligacéo

de Hussein ao Profeta, e por continuidade, do mugulmano xiita com Karbala. Seu valor

22 ei islamica

2% Contraponto do Califado, sistema de governo do Islam sunita.

24 Baseada no eixo central Wilayat al-Faqjih, pedra angular do pensamento politico xiita, consistindo na ideia de
tutela por um Fagih -jurista- para assumir a lideranca do governo na auséncia de um Imam infalivel.



simbdlico representa a conexdao com o Sagrado e a partir dessa evocagao, todo um universo
simbdlico é necessario para sustentar a representacdo de uma realidade que se torna mais
importante do que a realidade da paisagem religiosa. Vivenciar o luto e a reconstrucao de
Karbala se torna quase tdo importante quanto estar em Karbala.

Khazraji (2008) exemplifica a tese de Rosendahl (2009) sobre a ideia do carater
divino do surgimento das cidades sagradas, quando escreve que Muhammad em 626 d. C, ao
pegar o neto Hussein ao colo, recebeu uma Revelagdo Divina de que seu neto morreria em

uma terra arida, martirizado e jovem.

3. A paisagem sagrada: Do gesto ao territorio

O espaco vivido pelo grupo, onde ocorrem as celebracdes religiosas, € transformado
em lugar e, passa entéo, a despertar o afeto por sua ligacdo eterna com o sagrado. Ainda de
acordo com Rosendahl (2008, p. 67): "E possivel reconhecer o sagrado como elemento de
producdo do espa¢o”. Sendo assim, busca-se analisar a constru¢do de um territorio sagrado
através de um celebracdo religiosa performatica que evoca a lembranca da terra querida e
eterna na memoria coletiva dos mugulmanos shiaas. Evidencia-se aqui a ligacdo dindmica
entre espaco, o sagrado, a constru¢do e a memoria.

Esta topofilia, tendo como principio a terra querida e sagrada de Karbala, é eternizada
como um mapa mental relembrando as consideracGes tuaninas (1983), que abordam a
identidade enquanto conceito geografico. “Quase todos os grupos humanos tendem a
considerar sua patria®® como centro do mundo” (Tuan, 1983, p. 165). Para que haja o conceito
de pétria é necessario que haja uma localiza¢do e uma consciéncia coletiva de pertenca aquele
povo e aquele lugar. Portanto, os grupos transformam espacgos em lugares por lacos afetivos,
e na continuidade da dindmica espacial, criam-se os territdrios. Estas construcdes sdo
mediatizadas por simbolos, alguns deles teatralizados e emoldurados pela sensibilidade e
originalidade do lugar, gerando performances especificas daquele espaco-tempo tdo
particulares que podem ser entendidas como fendmenos® gestuais. No cendrio analisado, a
celebracdo de Ashura abarca em seus modos performaticos duas modalidades de expressao: o

ato elocutdrio, representado por narrativas reflexivas, espontaneas ou elaboradas, entendidas

2> podemo-nos referir & patria que se nasceu, que se vive ou pétria Imaginalis.
% Fendmeno entendido na concepcdo Kantiana de experiéncia particular do mundo vivido, e portanto, Gnica de
acordo com 0s esquemas mentais do observador.



como as elegias de memoria do luto, em que o maddah® se coloca na posicéo destacada de
suposta alteridade, indagando através das lamentagdes acerca das injusticas e motivacfes do
martirio, comovendo-se com uma lembranca tragica, buscando restituir a memoria coletiva e
mesmo as materialidades do evento histdérico para uma audiéncia especifica, ainda quando séo
evocadas na locucdo performativa com forga ilocucionéria, recortes de forte aporte emocional
com elementos simbélicos, tais como a 4gua®®, a terra, a cor, a vestimenta, a bandeira e o
alimento®. E a segunda expresséo é a performance ou a poética do corpo, utilizada como
estratégia de resisténcia e conformacédo de identidades. Originaria de um conceito artistico
(CARLSON, 2010) , a performance ndo se define em limites conceituais rigidos, ndo ha
barreiras ou métodos para a expressdo corporal, em que vida e arte ou vida e representacdo
sdo indissollveis e voltadas sempre a objetivos ndo convencionais com vistas a permitir o
estabelecimento da hierofania nos espacos cotidianos, como nas husseinyas®, por exemplo.
Um quarto aspecto caracteristico das performances diz respeito a sua execucdo, que denota
um trabalho sempre conjunto. Logo, na performance ndao ha mondlogo gestual, assim como
também ndo ha na Latmiya de Ashura. N&o haveria o porqué de se limitar a celebracdo a
categoria teatral, se o ato performatico da Ashura exige uma evolucdo na dramaturgia dos
corpos que excede o limite fisico de um teatro e exclui um roteiro fechado e hermético . No
caso especifico deste artigo, ainda poderia se acrescentar o carater introspectivo da Ashura
como uma representacao que envolve a idéia de reciprocidade entre o sujeito performatico e o
sagrado sem que haja uma preocupacdo estética com o desenvolvimento do gestual, muito
embora as latmiyas, de maneira geral, apresentem uma composicdo cenografica rica e variada,
havendo diversidade no cenario mesmo que diferentes grupos de uma mesma denominagédo
compartilhem o mesmo lugar.

O locus escolhido para este artigo foi a cidade de Séo Paulo, no bairro do Bras. Cabe
ressaltar em uma breve historiografia sua origem, datada de 1987, quando foi construida a
Mesquita Muhammad Mensageiro de Deus (informalmente conhecida como Mesquita do
Bras), situada na rua Elisa Witacker, 17 e administrada pela Associagdo Religiosa Beneficente
Islamica do Brasil (ARBIB)* , imbuida do espirito de salvaguardar a tradic&o xiita, minoria

nas migracdes pds 1980, foi fundada por libaneses do sul.

2 0 religioso responsavel pela recitacdo das elegias.

8 A agua guarda um simbolismo associado ao personagem Al Abbas, irmao de Hussein, morto quando tentava
captar agua para os familiares do Imam, sedentos em Batalha.

2% podemos citar um dos alimentos especificos desta época relacionados ao luto: o biscoito Kaak Al Abbas.

%0 |_ocais de encontro shiaa para oracdo e recordagéo.

31 Retirado de http://www.mesquitadobras.org.br/20p=33 em 12/03/2014


http://www.mesquitadobras.org.br/?op=33

De acordo com Thurfjell (2008) que registrou a Ashura no Ird como observador da
performance masculina, é necessario dividir o cenario em duas estruturas de analise, a macro-
cena e micro-cena. A macro se refere ao contexto sécio-politico da celebracao, considerando
que 0 meio é capaz de influir no processo performatico, tido como um ato associativo entre o
bioldgico (corpo, plasticidade) e o social (narrativa sdcio-politica) e a micro-cena composta
por elementos especificos de aproximagdo que permitem uma melhor compreensdo da
sociedade de Ashura: A Mesquita, Congregacao, Interlocutores e namaz-e fajr ( oracdo do
amanhecer). De acordo com o autor, a observacao do espaco vivido na Mesquita, o fluxo e a
montagem do cendrio com a respectiva atuacdo dos grupos nos papeéis designados permitiriam
uma visao geral da dindmica e das hierarquias do espago. Neste interim, a congregacéo,
entendida como o grupo de fiéis atuando e convivendo em conjunto seria primordial. Dentro
da congregacao estaria o proximo elemento designado como o interlocutor, que para ser
assim reconhecido, deve preencher critérios como a disponibilidade e a vontariedade na
execucdo deste papel. Por sua vez, a oracdo do Fajr foi apontada como um momento crucial
de reunido e renovacao dos lagos afetivos no Ird. N&o sé pela reunido destes em forte espirito
de congregacdo e amistosidade mas pela participacdo maior de alguns lideres religiosos
culminando na chegada "surprised" ou repentina de Ayatollah Seyyed Khamanei, lider da
Revolucdo Iraniana que, em atitude generosa, rezou junto com os fi€is. Neste espaco, alguns
discursos repetidos durante a oracéo, tais como formulas de lembranca e adoracdo (salawat e
takbir)*® evidenciavam quais conexdes eram importantes. Estes elementos foram relevantes
para o autor, que partiu de uma plataforma afastada da cultura islamica, no entanto, julgou-se
pertinente abordar neste artigo sua metodologia de analise em blocos dimensionais, tendo em
vista que, independente do ponto de partida do pesquisador, alguns critérios devem ser
adotados para evitar perspectivas demasiadamente generalizantes.

Na Mesquita do Bras, no ano de 2014 (1435 A.H), foi observada, especificamente, a
celebragcdo de Ashura iraniana. Entretanto, os arabes libaneses também ali performaram.
Dividiram-se em grupos, o primeiro no segundo andar da Mesquita e 0 segundo grupo, de
libaneses, no subsolo. Dentre as varias motivagdes possiveis que poderiam estar inculcadas na
separagdo, a entendemos, primordialmente, por questdes linguisticas, visto que as latmyias
foram celebradas nas linguas nativas: o arabe e o farsi. Mesmo ali, havia diferengas na
composicao simbdlica da cena, sendo que o reconhecimento do lugar hierofanico se deu por

signos em comum, marcadores da cerimonia, tais como as bandeiras e as flamulas negras com

%2 Salawat: Allahum salli ‘ala Mohammad wa al Mohammad wa 'ajjal farajahu (Deus abencoe Muhammad e Sua
Linhagem até a redencéo final)/ Takbir:Allahu Akbar(Deus é grande).



recortes factuais que exponenciam os momentos criticos da Batalha de Karbala. Essas
representacfes em tecido e a penumbra caracteristica dos jogos de luz entre a privacdo do
branco e a prevaléncia do verde, nos delimitam a territorialidade do luto. Outro simbolismo
ostensivo € a indumentéaria nostalgica e austera, predominantemente negra e homogénea para
os enlutados homens e mulheres. Entre elas, o xador com o tecido tramado em sarja,
representa ao olhar atento dos que buscam os movimentos do lugar, a pouca maleabilidade
dos fios de urdume e trama® que buscam manter-se moldados ao caimento corporal sem
esvoacar no caminhar ou no performar, permitindo a busca pela uniformidade e discricéo,
virtudes desejaveis neste periodo de luto, pois, a partir da lua nova que anuncia Muharram, as
individualidades paulatinamente se apagam para o florescer da alma communitas, em que se
solapam os papéis sociais cotidianos e se renovam e exponenciam o corpo homogéneo da
memoria coletiva. Sendo o luto reservado apenas aos que amaram, o relembrar para reavivar,
performar e, principalmente, a anulagdo do self para dar conta do outro e do agora invisivel,
mostra profunda simbiose com a inclinagdo para amar.

Embora em pequeno numero, ja que a vinda de iranianos para o Brasil ndo constitui

I**entre

uma leva expressiva, destacando-se muito mais pelo intenso intercambio comercia
Brasil e Ird do que por ondas migratorias, o grupo realizou a performance em consonancia
com o grupo de libaneses, o azadari foi realizado no saldo principal, em conjunto. Em S&o
Paulo ndo acontecem procissdes como se observam em outras cidades do exterior. ApGs a
observacao, pudemos discorrer sobre as caracteristicas performaticas, onde identificou-se que
ndo ha a divisdo, a grosso modo, artista-platéia, entendido aqui como uma nula participacdo
fisica ou mesmo emocional, que impeca a consternacao pela Tragédia. De forma geral, todos
sdo envolvidos pelo ritmo do luto através de uma sensibilizacdo coletiva, ndo apenas para 0s
que sofrem com a perda do Imam Hussein mas para aqueles que reconhecem neste luto uma
forma de indignacdo legitima. Os movimentos modulares e ciclicos se agigantam em
intensidade e aumentam a velocidade do compasso na continuidade da lembranca e na
repeticdo contundente da trajetéria dos personagens® na trama e, principalmente, quando
mencionada em unissono a terra Karbala, presente em quase todas as composi¢des de

latmiyas. Neste momento, se reconhece e se confirma a centralidade espacial do grupo, na

% Tipos de linha para tramar tecido de aspecto mais grosso, pesado e resistente.

% Retirado do sitio eletrénico da Camara de Comércio Brasil-Ir4, disponivel em: http://camiranbrasil.com.br

% H4 variacéo ritmica de acordo com os personagens rememorados. Nas latmyias que privilegiam Imam Hussein
e Zainab Al-Kubra, ha prevaléncia de um ritmo mais contundente e acelerado, mostrando a dindmica agressiva e
derradeira da Batalha, enquanto nas Latmyias que trazem as criangas martirizadas Ali Asghar e Sukaina,
observa-se uma nostalgia e um profundo sofrimento, em ritmo lento como um lamento consternado de dor.



articulacdo harmoniosa entre a narrativa e a representagdo ou entre o brado azadari e as maos
atiradas contra o peito. Todas essas a¢Oes séo tecidas tendo como suporte a forte ligagdo com
o0 solo de Karbala que denota a ideia de centralidade, seja como ponto de partida, conexao ou
destino para a imersdo na cosmologia shiaa. A questdo dialogica que a Geografia traz no
interesse em analisar e descrever um celebracdo movel e performética se encerra nas
dualidades binarias tipicas, entre Natureza e Cultura, Uno e Mudltiplo, realidade e

representacao.

Em diversas partes do mundo esse sentido de centralidade se torna explicito por uma
concepcdo geométrica do espago orientada para os pontos cardeais. O lar estd no
centro de um sistema espacial astronomicamente determinado. Um eixo vertical,
ligando o céu ao mundo inferior, passa pelo lar. As estrelas sdo percebidas como
movendo-se ao redor da prépria moradia; o lar é o ponto focal de uma estrutura
césmica (TUAN, 1983, p. 165).

Ainda sobre a questdo da centralidade, questdo cara a geografia, Bonnemaison
relaciona centralidade a um nucleo simbélico familiar (In: CORREA, ROSENDAHL, 2012,
p.13) em determinada territorialidade que emana da cultura, originando um sistema espacial,
isto €, um territorio. Ainda, segundo ele, é pela existéncia de uma cultura que o territorio é
criado; e é pelo territério que uma cultura se fortalece, exprimindo-se a relacdo direta entre
cultura e espaco. A partir dessa defini¢do, conseguimos compreender que o nucleo simbdlico
familiar xiita, poderia ser representado pela ndcleo familiar Profético, conhecidamente Ahlul
Bayt (Casa Profética), fonte de orientacdo religiosa. A familia profética representada como
um nucleo inicial de cinco integrantes (Muhammad, Fatimeh Azzahra, Ali Ibn Abu Talib, Al
Hassan Ibn Ali e Al Hussein Ibn Ali) e, ainda simbolicamente representada na materialidade,
através da Hamsa ou méo de Fatemah Azzahra®, é a fonte do Imamato Duodecimano,
responsavel por salvaguardar a tradicdo shiaa até a volta do Imam Mahdi (12° Imam Oculto).
O Imamato manteve sua continuidade hereditaria na figura honorifica do Seyyed, que pode ser
um lider (Ayatollah) caso prossiga na academia teol6gica mas que, independente de sua
trajetoria individual, sem davida, carrega consigo uma lideranca subjetiva. Portanto, de
acordo com o autor, apontamos um aspecto cultural derivado deste nicleo simbdlico, a
Jurisprudéncia Duodecima, representada por uma escola de pensamento prépria que

estabelece regras interpretativas, exegéticas, politico-socias e comportamentais. Portanto, com

% Conhecida como Méo de Fatima ou Hamsé, no cristianismo e islam, respectivamente. Em arabe, literalmente :
"cinco”, representando os membros da familia Profética. E observavel em outras culturas, que muito embora,
apresente 0 mesmo signo ou significante, o significado ndo o é. Apenas mencionamos a corresponéncia
materialmente semelhante em outras perspectivas culturais para facilitar o entendimento. Aqui se observa a
polissemia do simbélico.



base nas derivagdes culturais do ndcleo simbolico, optamos por selecionar o aspecto cultural
comportamental do mugulmano xiita, nos eventos extracotidianos e cotidianos: a performance
no espaco. A partir de suas semiografias corporais, analisaremos o produto desta relacéo
intima entre nidcleo simbdlico familiar (subjetivacdo e centralidade) e cultura, capaz de
construir territorios particulares.

Partindo entdo, para a performance como agéncia, no exercicio de relacionar o ato
performatico da Latmyia com a sacralidade da terra culminando na construcdo de territorios-
identidades, podemos pensar na concepcdo de performance de Schecner (2006), influenciado
por Turner (1988) e Gofmann (1989), que agrega sentido as reflexes aqui desenvolvidas, ja
que o autor melhor explica o ato performéatico quando utiliza o termo comportamento
restaurado. Ele faz uma comparacdo a um cineasta defronte a um negativo, no qual poderia
observar cada cena como uma unidade independente e separd-la do conjunto, tal qual gestos
ritualizados. Essas unidades podem ser rearranjadas, justapostas e mudadas na sua ordem,
permitindo que o individuo repita seus atos ou reinterprete esses extratos comportamentais.
Ainda que haja uma légica sistémica, seria 0 manejo e o controle sobre a acdo. Ou entdo nas
palavras do autor: porcBes recombinadas de comportamentos previamente vivenciados. Isto
exemplifica de maneira bem nitida a capacidade que o mugulmano Xiita tem de evocar o ato
elocutorio que desencadeia uma acdo especifica. E o manejo da acdo, da performance
intencional e controlada. Ainda assim, o comportamento restaurado pode-se dividir em duas
subcategorias: 0 comportamento restaurado de longa duracdo e o comportamento restaurado
de curta duracdo. O primeiro representado pelos ritos ou celebragdes, o segundo representado
por gestos banais ou cotidianos, como o acenar de um adeus. Cabe ainda ressaltar, que o
comportamento restaurado de curta duracdo para 0 muculmano Xxiita, € também uma
celebracdo cotidiana revestida de sacralidade se intencionalmente direcionado a um gesto de
lembranca ao martirio, como beber adgua ou comer, gestos simples que contém carga
simbolica quando hé a intencdo da adoragdo e da ligacdo com o sagrado. Camargo (2006),
apoiada na Etnocenologia® quando pesquisava o estudo cenolégico do Sama, a danca
giratéria dos dervixes Mevlevi, trabalhou com a compreensdo dos discursos dos diversos
agrupamentos sociais sobre sua propria vida coletiva e, principalmente, sobre suas préaticas

corporais que representam o dialogo incessante entre 0 corpo e a alma, privilegiando a

37 Disciplina criada na Franca, em 1996, é 0 estudo das “técnicas corporais cotidianas” e “extracotidianas” em
sua relagdo com a cultura. Ver mais em BIAO, Armindo J. C. Etnocenologia, uma introdugdo. In: GREINER,
Christine;  BIAO,  Armindo.  (Org.)  Etnocenologia.  Textos  Selecionados. S&  Paulo:
Annablume/PPGAC/GIPECIT, 1998



dimenséo da cultura. Sendo assim, ndo nos detivemos tdo somente na analise espacial e sim,
no corpo, que autonomo (embora, em certa medida, produto do seu meio), se espraia e
semiografa os espacos. J& quando em conjunto, constroi lugares de pertencimento e
territorialidades mdveis pelo gesto intencional tanto no &mbito sagrado quanto profano. Nesta
simbiose profunda entre corpo e lugar se compreende a ideia de mobilidade territorial, visto
que o corpo culturalizado é um agente movel que longe de essencializar sua cultura, a
reconstrdi entre transitos, contatos e permutas. Tais processos performaticos podem ainda ser
enquadrados em duas tipologias: a técnica corporal cotidiana e extracotidiana. Apoiado em
Mauss (apud CAMARGO, 2006) responsavel pela conceitualizacdo de técnica corporal, o
ator e pesquisador italiano Barba (1995) conceitua que as técnicas corporais extracotidianas
sdo técnicas que ndo respeitam os condicionamentos habituais do corpo como principios ou
regras de acdo que codificam um estilo de representacdo fechado, tais como 0s 0s rituais
religiosos, eventos politicos ou competicdes desportivas. Como contraponto a este gesto
habitual, tem-se as técnicas corporais cotidianas, visivelmente exteriorizadas e que
correnpondem a um habitus, comportamento préprio, atitudes e conveniéncias do cotidiano.
Refletindo sobre a operacionalizacdo destas categorias no contexto do cotidiano particular do
muculmano Xxiita, trazemos esta discussdo a dimenséo espacial com o conceito de territorio-
matriz (ARROYO, 2015) que exemplifica com clareza a natureza desses atos performaticos
em intima relagdo com o lugar para além do momento da cena, criando, portanto, territorios
construidos no cotidiano. Além do territério a época da celebracdo, ciclica e mdvel
marcadamente temporal, ha o territorio ligado eternamente a Karbala, a matriz normatizadora
dessa performance cotidiana, que emana continuamente uma lembranga latente e presente no
gestual e no habitus do mugulmano shiaa. Algumas mulheres com as quais pude conviver a
época da celebracdo de Ashura relatam que ja no més que antecede Muharram principiam a
utilizar o xador ou vestimentas de cor escura em virtude das preparacdes para as Majlis, como
também, ainda mais frequentemente, circula a recomendacao da lembranca (ziyarat) através
de Al Abbas, personagem proeminente da Batalha de Karbala, e a valorizagédo da saciedade
da sede visto que o irmdo do Imam Hussein padeceu sob condi¢des desumanas até o

assassinato as margens do Eufrates por estar desidratado e indignamente privado de agua®.

% Vide Bibliografia: KHAZRAJI, T. A Revolugéo do Imam Hussein: Motivos, Fatos e Resultados. S&o Paulo:
Arresala, 2008



Fig. 2 - Pintura sobre o campo de Batalha no deserto de Karbala as margens do Eufrates (Exército

Omiada a direita, contra Hussein em acampamento, a esquerda)

Fonte: whoishussain.org

Constantemente, por diversas alusdes as cenas épicas da Batalha e a hierdpolis que a
abrigou, novos comportamentos sdo restituidos, confirmados e modelados tendo como fonte
normatizadora Karbala e seus corolarios sacralizados. Esse laco atemporal e inquebrantavel
nos encaminha a prosseguir a reflexdo geogréfica, estabelecendo conexdes e ldgicas
relacionais e causais entre 0s conceitos caros a Geografia Cultural. Na evolucdo do
aprofundamento espaco-lugar-territorio, através - mas ndo somente - pelo gesto performatico,
acedemos ao Ultimo olhar anlitico que circunscreve o objetivo deste artigo: a identidade do
grupo.

Portanto, para que se compreenda a relacdo afetiva com a terra sagrada, é necessario
compreender a formagédo dos grupos humanos que Ihe conferem tal status de sacralidade. A
historiografia mantém intima relacdo com o lugar, e através das narrativas lhe confere
identidade e sentido de pertenca. A seguir podemos observar a composicao de uma latmiya
pela voz do Maddah® ou recitador do poeta iraniano Javad Moghadam realizada em 1429 de
Muharram de acordo com o calendario islamico ou 2008 de acordo com o calendario
gregoriano, que desfruta de popularidade e exemplifica a ligacdo do grupo com o lugar, a terra
sacralizada, Imaginalis para os que l& ndo estdo, a eterna hierdpolis que ontologiza as formas

de sentir.

% Termo usado no Ird para designar o recitador.
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"Karbala ay beheste Man" (Karbala is my Paradise);
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Karbala is my paradise, Your love is my destiny, | am drunk by you. Your existence
is my existence. Without you I don’t exist, | am with you. Beat on your chest that
my heart is full of Hossein. My manner is of the Zainab. What passion and what
delirium I am in front of balcony of gold (the shrine of imam Hussein). God is in
love with Karbala . Hussein is my master, my master, my master. In the name of god
of madness, Hussein Your body is diving into blood, oh Hussein (here call Hussein
as “Sor Allah that means Hussein is a person that his blood belongs to God. It refers
to an Islamic law that when a person is killed the murderer must be punished upon
the request the owner of the blood (life). For example, children are owner of the
blood of their parents. It is a famous nickname for Imam Hussein) Ornament of the
spears (refers to the head of the martyrs of Karbala above the spears) King of the
Karbala, oh Sér Allah The bird of my heart is sitting on your roof (this is a Persian
expression saying that someone is in love) 1 am captured by your name. | am caught
in your trap. Whatever be, the gentleman, | want you so much Wherever you tell, |
go. You are the reason my cry Hussein is my master, my master, my master The
passion of the Karbala is inside my head Here is space for everyone ever bad guys. |
know You are king, | am poor (this phrase is in Arabic) Dear master, take my hand
(means save me) | am crazy | feel a smell like the wonderful perfume of my master.
Tonight I'm ruins My heart is burned. Beat on your chest for the king of the
universe. Follow me with animation (craziness) Say “Hussein” until you have
gzpergy Hussein is my master, my master, my master.

Identifica-se o Paraiso, destino, direcdo, lugar e corpo na composi¢do. As tramas do
luto sdo permeadas por ligacdes continuas ao solo, a terra. O individuo semiografa através de
um mapa mental a terra eternizada, tomando como ponto de referéncia o corpéreo. O
muculmano volta sua mente (razdo, consciéncia) e seu coragdo - "sangue™ (espirito, intencéo,
esséncia) de forma integral e holistica ao solo sagrado. A presenca fisica ao solo de Karbala,
deveras dificultada pela distancia fisica se menoriza nos simbolos do lugar. Dentre tantos

simbolos grandiosos e de forte densidade simbdlica, tendo em vista a extenséo do artigo,

% Traduco e acréscimos nossos.



optou-se pela escolha da Turbah*!, contextualizada pela temética geografica solo-lugar e que,
portanto, revelou-se mais apropriada.

Aprofundando, partir do exposto, com vistas a uma maior compreensdo da
abrangéncia do simbolico, Bonnemaison (2005) que ja& havia constatado a criacdo de
territorios atraves da cultura, agora expande esse entendimento aos artefatos simbdlicos que
de igual maneira representam o fazer cultural, suas técnicas, métodos e estéticas, com isso,
ratifica a ideia de que os geossimbolos sdo capazes de criar um territorio; a terra de Karbala
¢ entdo representada em pequena escala através da Turbah. Ela pode ser ainda mais incisiva,
quando de seu uso, ao lembrar ao fiel quem ele quando ao tocé-la, mantém um vinculo
cotidiano com o Sagrado. A gedgrafa CORREA (2006) define geossimbolo como algo
material ou como um ponto fixo que ali esta para nos remeter a outro ponto, reificar uma ideia
ou lugar diverso. Eles apontam para fora de si e marcam auséncias. Portanto, representam o
objeto guardando certa “ambiguidade”, com um propoésito bem definido. “Nesse sentido, o
territorio movel ou que é transposto realiza-se na producédo de simbolos, que sdo portadores da
vida em si mesmos”. (Ibidem, 2006).

Portanto, a necessidade de territorializar pode ser constatada quando se observa a
quantidade de elementos simbo6licos necessarios para os rituais cotidianos do xiita. As cinco
oracOes diarias (Fajr, Zuhr, Asr, Maghreb, Ish&) sdo realizadas utilizando-se a turbah (figura
1) para a prostragdo (Sujud - movimento ritual no qual o fiel de joelhos, se curva e encosta a

fronte na pedra em contemplacgdo e submissao a Deus).
Fig 2- Turbah

Fonte: http://goo.gl/c83bBW

*! Pedra de pequenas dimensdes feita a partir da solo de Karbala que representa em pequena escala essa conexao
da Terra mater com o celebracdo que reconstroi simbolicamente a paisagem de Karbala


http://goo.gl/c83bBW

Ao apoiar a fronte na turbah, o xiita relembra que aquele pequeno pedaco de terra,
proveniente de Karbala estd sendo o suporte para a ligagdo com o Sagrado, além disso, o
sujud é o momento mais importante da performance cotidiana. Neste momento de entrega, de
introspeccgdo intima, a Unica ligacdo com o mundo externo, agora amorfo e homogéneo € a
sensacdo tatil com a terra de Karbala. A composi¢do simbdlica da cabeca representando a
mente, a razdo, a memoria em consonancia com a matéria, com a terra, configura uma
territorializacdo per se, pois torna visivel e palpavel os tracos identitarios.

A imagem é um recurso da materialidade, ela tem presenca forte no celebracdo da
Ashura. As ideias, a performance, as narrativas e os discursos sdo complementados pela
memoria, pela imagem mental, a terra imaginalis que € evocada quando necessaria, torna-se,
assim, essencial. Permite a ela dar conta da polissemia do simbolico. Essa vertente abstrata
traduz-se na transcendéncia.

E na memoria coletiva publica (latmyia, perfomance extracotidiana) e na lembranca
intima (zyiarat - performance cotidiana) emanada da Terra Mater e mediatizada por
geossimbolos que os territorios sdo construidos. A cultura que dai emana em seus aspectos
estéticos e sociais sdo especificos de um processo Unico e particular envolvendo um
determinado grupo e seus discursos de legitimidade. As identidades sociais sdo construidas
“no e através do discurso” , com reconstrugdes e interacdes fluidicas e continuas
transformadoras ap6s o contato do individuo com o meio simbolico, embora passivel de seu
carater transitério assim compreendido na pos modernidade, admitindo a visdo ndo
essencialista de identidade, constantemente construidas e reconstruidas, de acordo com as
praticas discursivas em que 0s sujeitos sociais se engajam (BAUMANN, 2003). A constante
evocacdo e vivéncia desta narrativa, reconhecida a partir da exteriorizacdo da expressao
corporal e no simbolismo cotidiano, nos leva a concluir a funcdo normatizadora deste
territério-matriz, que oferece aos seus compatriotas uma fonte de conexdo atemporal com o
solo. Ainda se pode reconhecer a constru¢do da identidade shiaa em S&o Paulo como uma
tipologia de identitaria de resisténcia (CASTELLS, 1999), que se distancia do meio ambiente
ndo-mucgulmano e, ainda, se distancia mais uma vez quando comparado quantitativamente ao
grupo mugulmano sunita*?, por isso mesmo, a importancia atribuida a participagdo nas Majlis
de Ashura, na vivéncia do discurso através do gesto. Ela reverbera naqueles que se apiedam
dessa Tragedia e reinem sob uma forte comog¢éo os seguidores de um Imam martir e eterno.

Nesse interim, a frase universal e eternizada por Ayatollah Seyyed Rouhollah Khomeini em

*2 Ha ainda subdivisdes sectarias dentro do sunismo, assim como o hé dentre os Xxiitas, no entanto, considerando
todos aqueles que se definem como sunitas, estes tornam-se numericamente maiores na cidade de S&o Paulo.



seu exilio de que “Kul am Ashura Kul yard Karbala” (Todo dia é Ashura, toda Terra é
Karbala), confere um carater universal e continuo aos fatos e as celebra¢fes. Exatamente por
ser dita do exilio, tem forte apelo emocional e carga simbolica, conferindo a ideia de que a
distancia da terra sagrada ndo anula ou afasta a presenca e a conexdo com a terra, permitindo
desenvolver métodos de aproximacao e resgate seja pelo simbolismo, pela performance ou

pelo discurso.

4. Conclusao

A partir da analise da acéo performética extracotidiana de Ashura e do cotidiano shiaa,
identifica-se a contrucdo do territdrio islamico na Mesquita do Bréas, na cidade de S&o Paulo,
durante as celebracdes de Ashura e nas husseynias circundantes ao pélo hierofanico. Para que
esta construcdo territorial ocorra, h4 a necessidade de um aporte emocional coletivo,
orquestrado e que demarcam as identidades sociais. Nesse mesmo tempo, identifica-se
paralelamente, de maneira concomitante, a construcdo de um territorio onde ndo héa
participacdo coletiva. Seria uma segunda tipologia, que de maneira alguma anularia a
primeira, ja que ambas convergem para uma origem comum, a hierépolis Karbala. A
construcdo desse territorio matriz apresenta-se como independente do celebracdo de
construcdo e da hierofania. Portanto, possui valor e forca emanente, ndo cessando seu poder e
abrangéncia, diferindo apenas no tempo em que se observa a manifestacdo do sagrado.
Quando se observa o cotidiano do mugulmano xiita, constata-se que o sagrado pode se
manifestar no meio profano de maneira pontual e intermitente. A ideia do tempo primordial
gue permite um eterno retorno a ontologia e culmina com a imersdo no sagrado, através da
ligacdo com Karbala, é desmembrada no empirico. O cotidiano do homem religioso xiita
apresenta um gestual e um conjunto de atos elocutérios que podem se travestir de sacralidade
se houver a intencdo da adoragdo. 1sso nos leva a concluir, que ha uma dependéncia em alto
grau de intensidade com a hierdpolis Karbala.

Apesar da tentativa de descrever as ideias suscitadas acerca das diferentes
interpretacdes e tipologias de territério islamico nessa pesquisa, 0 ponto comum, no entanto,
e que se pdde constatar, € que tanto a terra imaginalis, mdvel e ciclica, base fulgral do
territorio construido na Mesquita do Brés, tanto a ideia de territério matriz, pontual e
normatizador, denotam uma identidade particular que os caracteriza e os define como
mucgulmanos xiitas. Podemos entdo corroborar nesta pesquisa a ideia de Bonnemaison (2005),

agregando a possibilidade de que através de uma cultura tipica de luto, o territorio se



estabeleca, e onde a expressdo dessa cultura atraves da memdria performética seja capaz de
guiar as atitudes individuais de maneira continua e indelével. Ainda de acordo com
Bonnemaison, este artigo cumpre com o objetivo da Geografia Cultural que afirma que as
questdes acerca do territdrio ndo consistem em apreender o fato cultural nele mesmo, mas em
definir territorios reveladores de etnias e culturas.

As infinitas possibilidades de apropriagédo do conceito nos permite ndo concluir mas
direcionar as pesquisas para 0 aprofundamento do conceito de territorio, visto que as
possibilidades de reinterpretar os conceitos geogréaficos a luz dos fenémenos religiosos sao

infinitas.
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